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a la primera edicion

Cuando Edward Gibbon comenz6 su “indagacién imparcial pero racional acerca
del progreso y el establecimiento del cristianismo”, plante6 la pregunta acerca de como
podia explicarse su notable “victoria” sobre los sistemas religiosos predominantes de
sus dias. [rénicamente, Gibbon rindi6 una reverencia burlona a la “respuesta obvia pero
satisfactoria” de que esto se debia a “la evidencia convincente de la doctrina misma,
y la providencia regidora de su gran Autor” (Decline and Fall of the Roman Empire,
t. 1, pp. 507, 508). Luego seguian mds de cincuenta paginas dedicadas a explicar el
surgimiento de la iglesia cristiana exclusivamente a la luz de las corrientes sociales,
intelectuales y politicas del primer siglo después de Cristo.

A pesar de su orientacion escéptica, Gibbon tenia algo de razén. Parece mas
facil para los historiadores explicar el pasado sobre la base de eventos tangibles: la
interaccion entre los hombres, las instituciones, las fuerzas econdmicas, los grupos
sociales, y aun el “clima” intelectual, que descubrir “detrds, encima y entre la trama
y la urdimbre de los intereses, las pasiones y el poder de los hombres, los agentes
del Ser misericordioso, que ejecutan silenciosa y pacientemente los consejos de la
voluntad de Dios” (E. G. de White, La educacion, p. 169).

Formado para ser critico, para preferir varios testigos oculares y documentos
producidos por observadores competentes e imparciales acerca de un acontecimiento,
el historiador procura alcanzar la certeza acerca del pasado en términos de cosas que
él conoce, cosas que se pueden ver, oir y leer. El puede tener confianza, como la tuvo
el antiguo profeta Daniel, en que el Dios del cielo “muda los tiempos y las edades;
quita reyes, y pone reyes” (Dan. 2:21). El historiador puede estar seguro, al igual que
Nabucodonosor, de que el Altisimo “hace segtin su voluntad en el ejército del cielo,
y en los habitantes de la tierra” (Dan. 4:35). Pero introducir a este Dios todopoderoso
en su interpretacion de los eventos del pasado demanda un acto de fe en el Invisible
y aparentemente Intangible que va en contra de su preparaciéon como historiador.



Con frecuencia es mds comodo seguir el razonamiento de Gibbon y desarrollar una
explicacion del pasado en términos de “la voluntad y las proezas de los hombres... su
poder, su ambicién o su capricho” (White, ibid.).

Confrontado con ese dilema, el historiador adventista debe reconocer con franque-
za que €l no es solo un historiador, sino también un cristiano adventista del séptimo
dia. Al acercarse al pasado y, especificamente, al pasado de su propia iglesia, lo hace
en ese papel doble; y encuentra que no siempre es facil mantener separados ambos
roles. Encontrard muchas cosas que serdn faciles de explicar en términos de pasiones
humanas, fuerzas sociales y “percepciones’ psicoldgicas. Sin embargo, también debe
ser consciente de que sus creencias teoldgicas tifien su seleccion e interpretacion de
los hechos. En esencia, estas creencias le proporcionan las “gafas” a través de las
cuales considera el pasado.

En la interpretacién que sigue de los origenes, el desarrollo y la difusién de la
Iglesia Adventista del Séptimo Dia, se ha hecho un esfuerzo consciente para seguir
el famoso precepto de Leopold von Ranke de “contarlo como realmente ocurrié”. Sin
embargo, se reconoce en forma constante que, para hacerlo, se necesitarian muchas
mads informaciones y percepciones que las que se encuentran disponibles. Al mismo
tiempo, el autor ha tratado de escuchar la advertencia de un destacado historiador
eclesidstico europeo: “Los hombres estan tan enamorados de sus propias opiniones”,
escribi6é Fra Paolo Sarpi, “que se convencen a si mismos de que Dios los favorece
tanto como se favorecen ellos a si mismos” (citado en P. Burke, ed., Sarpi, p. xxxii).

Aunque se intenta describir el surgimiento y el desarrollo de los adventistas tan
exactamente como sea posible, este informe también procura evitar una interpretacion
dogmatica de los eventos que “ocurrieron porque Dios lo ordené asi”. Esto no debe
tomarse como que significa que no existen muchos aspectos de la historia adventista
que solo pueden comprenderse completamente a la luz del gran conflicto entre Cris-
to y Satands, que todavia sigue en todo su apogeo. Para el historiador adventista, la
existencia de ese conflicto proporciona la clave para una verdadera comprension de
toda la historia, incluyendo la de su propia iglesia. Se desafia al estudiante a recordar
permanentemente este conflicto y, de este modo, a obtener sus propias percepciones
de la forma en que Dios ha dirigido nuestra historia pasada.

Richard W. Schwarz



a la edicion revisada

Desde la publicacion de Light Bearers to the Remnant en 1979 hasta la actualidad,*
la confesién Adventista del Séptimo Dia ha crecido de aproximadamente 3.000.000
a mas de 10.000.000 de feligreses. Este crecimiento ha ocurrido principalmente en
lo que se estd llamando el Tercer Mundo, el mundo en desarrollo, o el término mas
reciente, el mundo de los dos tercios, descripciones que no son precisamente equiva-
lentes, pero se aproximan entre si. Durante los afios de este crecimiento, se realizaron
cuatro sesiones de la Asociacion General y tres hombres diferentes fueron elegidos
como presidentes de la organizacion. Los adventistas han revolucionado su concep-
tualizacién de los procesos de las misiones y reorganizaron el sistema representativo
de su gobierno; los lideres de la Asociacion General se mudaron a un nuevo edificio
para las oficinas mundiales. La iglesia también pasé por algunos de los desafios mas
serios a su doctrina y a la autoridad. Al mismo tiempo, ha enfrentado problemas
sociales que parecian tan remotos en 1960 como para ser altamente improbables.

Esta edicion revisada procura describir a la Iglesia Adventista como una organi-
zacién verdaderamente global, al narrar su crecimiento y comentar los cambios que
ese crecimiento cred. Como la iglesia llegé a ser una entidad mundial, ya no puede
tratar los problemas como si fueran basicamente estadounidenses. Hoy han llegado a
ser problemas mundiales. Mds que nunca, los adventistas se dan cuenta de que, aunque
su iglesia surgi6é en América del Norte, su crecimiento ha producido un cuerpo inter-
nacional: un proceso que ha demandado cambios en la manera de dirigir la iglesia, y
un aprecio por el impacto de su cardcter cosmopolita sobre la fe y la practica.

Estos cambios han originado un segundo tema subyacente: el de la naturaleza de
los desafios que el adventismo experimentd con respecto a sus doctrinas y su autoridad.

A medida que la iglesia crecia, gran parte de su actividad y muchos de sus progra-
mas llegaron a ser mds sofisticados. En parte, esto refleja las tendencias globales que
no tienen relacién con la religion, pero el crecimiento de la iglesia tuvo como paralelo



un creciente profesionalismo, y eso no fue una mera coincidencia en el adventismo.
Las luchas sobre la fe, la practica y la autoridad que afectaron a gran parte del mundo
adventista durante el dltimo cuarto del siglo XX surgieron no solo por las preguntas
que quedaron de €pocas anteriores, sino también por una generacién bien educada
y filoséficamente inquisitiva, que queria comprender la identidad de la iglesia en el
contexto de un ambiente muy distanciado del que existia en el siglo XIX y su secuela.

En esta revision, aparece un tercer tema. A pesar de los cambios, la Iglesia Ad-
ventista ha conservado una continuidad notable desde sus origenes en el movimiento
millerita. Los adventistas sostienen firmemente todavia la conviccién de que su
mensaje estd s6lidamente fundado sobre cimientos biblicos, y que estdn cumpliendo
una comision divina de llevar este evangelio a un mundo que perece. El adventismo
a fines del siglo XX retiene la urgencia apocaliptica de 1844 ligada a la sensibilidad
pastoral de lo que necesita un mundo torturado.

En esta revision, se mantienen muchas semejanzas con la primera edicién, pero
los lectores de este libro pronto notardn las diferencias. El cambio mds obvio es el
formato. Esta edicién revisada consta de cuatro partes. Las primeras tres son tanto
cronolégicas como temadticas, pero la cuarta es totalmente temadtica: un panorama
abarcador de la Iglesia Adventista. Este formato modificado representa varios as-
pectos de la revision: la actualizacién de algunos capitulos, el agregado de capitulos
nuevos y una redistribucion de parte del material a fin de que refleje mejor a la Iglesia
Adbventista al final del siglo XX, en comparacién con mediados de la década de 1970.

He hecho pocos cambios en los capitulos 1 al 15 de la primera edicién. En esta
edicion revisada, estos capitulos constituyen la Parte [ y los tres primeros de la Parte
II. Comenzando con el capitulo 16 de la primera edicion, he revisado los capitulos
condensandolos con el fin de dar lugar a material nuevo. Los capitulos 16 hasta el 26
de la primera edicién han llegado a ser los capitulos 16 al 23 en el libro revisado, y
parte del material del capitulo 24 fue reasignado a la Parte I'V.

Los cambios mds serios comienzan con el capitulo 24 de la primera edicién y
siguen en los capitulos 27 al 36. Los capitulos 29 y siguientes de la primera edicién
recibieron atencién cuidadosa porque allf se analizaban temas que todavia son perti-
nentes para la iglesia. En su forma actualizada, estos capitulos constituyen el grueso
de la Parte III. Esta seccién también incluye cuatro capitulos nuevos: 28, 31, 32 y 34.
Aproximadamente la mitad del material en los capitulos revisados de la Parte III es
nueva; la otra mitad ha sido condensada de su forma original.

Los capitulos 37 y 38 de la primera edicioén son una declaracién final reemplazada
por la Parte IV del libro revisado. Preparé esta tiltima seccién combinando material
de los capitulos 24, 27 y 28 de la primera edicion, y afiadiéndole méas material para
producir dos capitulos nuevos, el 36 y el 37 de la version revisada.

Una de las dificultades mads serias que encontré fue la de manejar los aconteci-
mientos que se suceden con gran rapidez en la iglesia, especialmente al describir el
crecimiento en feligresia y en instituciones, y la transmisién por satélite. Algunos
de los datos ya eran anticuados aun antes de publicarlos. También, en cuanto a las
discusiones teoldgicas en la iglesia, algunos libros aparecieron demasiado tarde para
comentarlos. Mis revisiones disminuyen después de 1995, aunque se hacen referencias
a algunos eventos, publicaciones y personalidades hasta 1999.

Muchas de las fuentes que consulté para mis revisiones no corresponden a las
definiciones tradicionales de la historia, pero llegan a ser importantes desde el punto



de vista de la historiografia, porque contribuyen al pensamiento adventista que, en
un sentido, estuvo ante el juicio del publico desde la década de 1970 en adelante. La
diversidad literaria del material pertinente al cual me referi varia, desde problemas
en los que se analizan argumentos perennes entre la ciencia y la Biblia, a la discusién
minuciosa de la teologia y el debate sobre la naturaleza de la Inspiracion, hasta la lec-
tura liviana de relatos de misioneros. El pensamiento adventista se alimentd con todos
estos temas, asi como con otros mas, y de ese modo la literatura adventista llegd a ser
el foro en el que ocurrieron las discusiones del siglo XX acerca de la posicion céntrica
del adventismo. Creo que ninguno puede entender el adventismo en los umbrales del
siglo XXI sin primero comprender la mentalidad adventista, por lo cual esta literatura
adquiere tanta importancia. Vale la pena repetir que la globalizacién del adventismo
por un lado, y sus conflictos y éxitos internos por el otro, estdn mezclados de modo
inextricable, tal vez de maneras que recién estamos comenzando a discernir.

Muchas personas merecen mi agradecimiento por la ayuda técnica y el apoyo
que me dieron. Mi primera palabra de gratitud vaya a Humberto Rasi, director del
Departamento de Educacién de la Asociacion General, quien me plante6 la idea de
este proyecto, y me guio todo el tiempo con sabios consejos, especialmente en mo-
mentos cruciales. Su secretaria, Silvia Sicalo, siempre estuvo dispuesta a afiadir algo
a mi siempre creciente lista de pedidos, a pesar de su horario atareado. John Fowler,
también del departamento de Educacion de la Asociacién General, y Russell Holt, de
la Pacific Press, me proporcionaron valiosos comentarios y sugerencias.

Durante una prolongada sesién nocturna de la Asociacién de Historiadores Ad-
ventistas celebrada en Portland, Oregon, en abril de 1998, mis colegas expresaron
confianza y estimulo, e hicieron numerosas sugerencias muy utiles. De entre ellos,
deberia notar en forma particular a Ben McArthur, Eric Anderson, Brian Strayer
y Arthur Patrick, quienes fueron especialmente generosos con ideas. Gary Land,
jefe del Departamento de Historia de la Universidad Andrews, y Richard Osborn,
vicepresidente para la Educacién de la Divisién Norteamericana, merecen gratitud
especial por su cuidadosa atencién a mi manuscrito y por sus incisivos comentarios.

Muchas conversaciones fueron la fuente de impresiones e ideas que finalmente se
incorporaron a la revisién. Cherie Smith, en ese momento miembro del equipo pastoral
de la Iglesia de Collegedale, me dio valiosos consejos con respecto al ministerio de
la mujer. David Mansfield, un amigo y vecino, adquirié para mi un paquete de docu-
mentos y publicaciones de la Division Transeuropea y me proveyd informacion acerca
de las relaciones adventistas con los gremios en Gran Bretafa; y Sarah Holmes, una
estudiante de historia de nuestra iglesia en la Universidad Andrews, me ofreci6 ideas
acerca del estilo de vida adventista. Bruce Norman, que fue miembro del personal
del Instituto Internacional Adventista de Estudios Avanzados, en Filipinas, compartié
informacion relevante acerca del adventismo en Asia. De Norman Gulley, cuyas raices
estan en Inglaterra y quien dirigié el primer programa de estudios de posgrado en
Teologia en las Filipinas, obtuve percepciones acerca de la reorganizacién birracial
de la Union Britanica, asi como informacion acerca de la educacion adventista en el
Lejano Oriente.

Cari Currie, misionero de carrera en la China y ex miembro de la Asociacion del
Este Asidtico, me proporcioné descripciones francas acerca de la obra adventista en
la China. A. C. McClure, presidente de la Divisiéon Norteamericana en ese tiempo,
me dio informes de primera mano de la evolucién de esa Division desde su “relacion



especial” con la Asociacién General hasta su condicion actual. Joel Tompkins, un ex
presidente de Union, analizé conmigo problemas de la administracién de la iglesia.

Tuve acceso, virtualmente libre, a los recursos de la Biblioteca McKee en Co-
llegedale, Tennessee, donde Peggy Bennett, la directora de la biblioteca, y Shirley
Bennett, de la hemeroteca, hicieron la segunda milla para facilitarme la adquisicién
de informacién. En la Heritage Room de la Biblioteca Jaime White, en la Universidad
Andrews, James Ford y Carlota Brown me proporcionaron toda la ayuda que necesité
para tener éxito en mis buisquedas.

Richard Coffen y Gail Hanson, de la Review and Herald Publishing Association,
aceptaron en forma generosa mis pedidos de material ilustrativo, como lo hizo también
Tim Poirier en el Centro White. Bert Haloviak y John Wycliffe, de los Archivos de
la Asociacidon General, fueron incansables en apoyarme en mi biisqueda de fotos y
otros materiales. Tanya Holland, de la Adventist Review, proveyé un servicio valioso
al preparar los materiales ilustrativos para su publicacion.

Mi propia experiencia también contribuyé a esta revision. Algunas de mis con-
versaciones sobre asuntos de la Iglesia Adventista ocurrieron durante viajes antes de
que asumiera este proyecto. Hablé con varios miembros de la familia Kulakov y otros
obreros de la iglesia durante mis visitas a Rusia; y con Robert Wong, Eugene Hsu,
Robert Folkenberg, h., y Daniel Peek, un profesor de Inglés como segundo idioma
en la Universidad de Pekin, durante un viaje a China. Conversaciones con colegas
adventistas y visitas a centros adventistas durante viajes anteriores a Europa y América
Latina me dieron un contexto para comprender los asuntos de nuestra iglesia en esas
regiones, y las notas que tomé como participante en las sesiones de la Asociacién
General de 1990 y 1995 me fueron dtiles.

Aunque la ayuda que recibi me permitié producir las extensas revisiones, no puedo
pasar por alto la influencia enorme que el autor original, Richard Schwarz, todavia
ejerce en esta nueva edicion. Al reescribir y condensar capitulos de la primera edi-
cién, desarrollé un gran aprecio por su capacidad para sintetizar y dar secuencia a sus
materiales con efectividad. Con mds que ligera trepidacion, ingresé en sus capitulos.
En todas mis revisiones, intenté retener sus pensamientos apropiados y su misma
fraseologia, hasta donde lo permiti6 el espacio. Aunque el titulo del libro ha sido
modificado, y a pesar de mi trabajo, €l sigue siendo el principal autor de este libro.

Floyd Greenleaf

* Esta revision fue publicada en 2003 por la ACES. Por lo tanto, algunos de los datos
consignados en este prefacio son obsoletos. Por ejemplo, hoy (2013), la Iglesia Adventista
cuenta con mds de 17.000.000 de feligreses.



LOS ORIGENES Y
LOS ANOS FORMATIVOS,
1839-1888

Estos fueron los afios de los origenes y la formacién, 1839-1888. Comenzaron con un
sentido de excitacion, vigor y esperanza, seguidos de inmediato por un amargo chasco luego
de que las emociones reprimidas de los adventistas se disiparon después del 22 de octubre
de 1844. Su creencia en que Jests vendria en una fecha especifica, que ellos identificaron
equivocadamente por su estudio de la Biblia, los forzaron a volver a las Escrituras para des-
cubrir su error. Cuarenta y cuatro afios mds tarde, lucharon con la comprensién —y la mala
comprension—de la relacién entre 1a ley y la obediencia por un lado, y el perdén y la gracia por
el otro, sintetizados en la expresion “justificacion por la fe”. Fue la primera batalla doctrinal
importante para los adventistas después de que hubieron desarrollado su cuerpo doctrinal.

Durante los afios que siguieron inmediatamente al Gran Chasco, los adventistas es-
tudiaron hasta formar un conjunto de doctrinas que inclufa, entre otras, la inmortalidad
condicional, el sdbado, la presencia del Espiritu de Profecia en la iglesia, una compren-
sién mas amplia de los mensajes de los tres dngeles de Apocalipsis 14 y la creencia en
el ministerio sacerdotal de Cristo en el Santuario celestial.

En 1860, los adventistas eligieron un nombre que incorporaba sus dos creencias
definitorias, y durante los tres aflos siguientes organizaron formalmente congregaciones,
asociaciones y la Asociaciéon General. En los afios posteriores, establecieron instituciones
para apoyar su misién. Escuelas, establecimientos para el cuidado de la salud y empresas
de publicaciones llegaron a ser hitos institucionales del adventismo. También comenza-
ron a sentir su responsabilidad hacia el mundo, y formaron una junta de misiones para
supervisar el envio de obreros a otros paises.

Hasta después de la Guerra Civil Norteamericana, la Iglesia Adventista del Séptimo
Dia fue una iglesia principalmente del norte de los Estados Unidos. Los adventistas
comenzaron en los Estados del nordeste y se extendieron hacia el oeste, y asentaron sus
oficinas centrales en Battle Creek, Michigan. Sobrevivieron a la Guerra Civil estable-
ciendo precedentes para la relacion de su iglesia con el Estado. Después de ese conflicto,
los adventistas se aventuraron hacia el sur, con bastante cautela. Para ellos, casi era una
mision a una tierra extranjera.

Durante estos afios formativos, murieron tanto José Bates como Jaime White, dos de
los fundadores de la iglesia. Entre los fundadores, la voz que permaneci6 con la iglesia
fue la de Elena de White, quien siguié guiando a la naciente confesién. En la década
de 1880, ella pasé un tiempo en Europa, ayudando a establecer el adventismo en el
extranjero. Los ministros, ansiosos de perpetuar las creencias de la iglesia, predicaban
con osadia, y a veces hasta con virulencia, sobre las profecias, la observancia del saba-
do y el pronto regreso de Jests. Dos hombres mds jovenes, con la misma vehemencia,
predicaron nuevas ideas acerca de la relacion entre la Ley y la obediencia, y el perdén
y la gracia. A algunos los sacudié pensar que, al poner énfasis en doctrinas basadas
en la Biblia, habian descuidado la mds bdsica de todas: la fe en la sangre expiatoria de
Jesus. En Minnedpolis, en 1888, se desarrolld una confrontacion, y la iglesia la discutié
a fondo, lo que dej6 heridas que supuraron por mucho tiempo.

Después de esto, la iglesia no fue la misma. Ya no era un cuerpo inocente. Doctri-
nalmente, pasé por una profunda investigacion del corazén. Para los adventistas, fue una
época de nuevos comienzos para una mejor comprension de sf mismos.






El mundo en el que
comenzo el Adventismo

Losadventistasdel séptimo dia creen
que sus raices en la historia retroceden
muy atras. No sélo al movimiento mille-
rita de las décadas de 1830y 1840, sino
mas atn: a Wesley y los reavivamien-
tos evangélicos del siglo XVIII, a los
grandes reformadores protestantes, y a
grupos tempranos de disidentes como
los lolardos y los valdenses. Atn mas
atras, a la primitiva Iglesia Céltica de
Irlanda y Escocia, a la iglesia persegui-
da de los primeros tres siglos después
de Cristo, hasta Cristo y los apdstoles
mismos. Sin embargo, es obvio que el
adventismo moderno se desarrolld con
el gran despertar adventista que ocu-
rri6 en los primeros afios del siglo XIX.

Eventos en Europa

Al comienzo de ese siglo, gran parte
delmundo occidental estaba preocupado
por las actividades de Napole6n Bona-
parte. Este aventurero corso, que hacia
poco habia llegado al poder del princi-
pal Estado europeo, estaba ocupado en
rehacer el mapa de Europa. Y aun eso
no podia satisfacer su inquieta busque-
da de poder. Estaba decidido a ocupar

una posicion de influencia en areas tan
distantes entre si como el antiguo Cer-
cano Oriente y el hemisferio occidental.

Después de una década y media de
guerras casi incesantes, Napoleon fue
finalmente confinado a un islote en el
Atlantico Sur, mientras Europa tra-
taba de reconstruir una sociedad
ordenada, libre de los excesos de
los que se tenia por responsable a la
Revolucion Francesa. Inspirandose
en los escritos de Edmund Burke y
bajo el astuto liderazgo del principe
Metternich, de Austria, los estadistas
europeos decidieron estimular a las ins-
tituciones para que dieran estabilidad
a la sociedad ordenada que deseaban.
Entre ellas estaba la Iglesia Catolica
Romana, cuya influencia y prestigio
gradualmente aumentaron desde el
nadir de las décadas revolucionarias
precedentes.

Sin embargo, muchos ojos ha-
bian visto las injurias acumuladas
sobre los sacerdotes de Roma; inju-
rias que llegaron al maximo cuando
el Coronel General Louis Berthier
establecid la Republica Romana en



1798 y llevo al papa Pio VI a morir
en el exilio, en Francia. Se generd
un nuevo interés en las profecias de
Daniel y el Apocalipsis, especifica-
mente en el periodo de 1.260 dias, que
muchos intérpretes creian que habia
terminado con los dramaticos aconte-
cimientos de 1798. Este renacimiento
del interés profético pronto pasaria
a una consideraciéon mas detallada
del periodo profético mas largo de la
Biblia: los 2.300 dias de Daniel 8:14.

Diversidad religiosa

Entre tanto, el protestantismo
también estaba experimentando un
renacimiento, particularmente en
Gran Bretana y los Estados Unidos,
donde la obra de los hermanos Wesley
estaba dando sus frutos en el rapido
crecimiento del metodismo. En los
campestres (reuniones religiosas al aire
libre) de la frontera estadounidense,
estos tomaron un matiz interconfesio-
nal, y pronto los congregacionalistas y
presbiterianos mas sosegados estaban
sintiendo el llamado a una experiencia
religiosa mas personal y emocional.

Laultima parte del siglo XVIIl y la
primera del XIX vieron una abundante
diversidad religiosa. Proliferaron nue-
vas sectas. Estas rechazaban las iglesias
y los dogmas establecidos, proclama-
ban su regreso al cristianismo primitivo
orientado por la Biblia, y algunos de
estos grupos se desarrollaron en comu-
nidades religiosas con creencias y prac-
ticas que los adventistas del séptimo dia
mas tarde compartirian. Sus miembros
procedian de los grupos socioeconomi-
cos mas bajos de Europa y sin edu-
cacion, pero estas comunidades se
mantenian unidas principalmente por
un lider fuerte, por su confianza en
la intervencion divina en los asuntos
corrientes de los hombres, y por su
creencia en la inminencia de la segunda
venida de Jesus. Buscaban una vida
religiosa pura en las comunidades ru-

rales de la frontera, lejos de los males
“del mundo”.

Norteamérica habia sido por lar-
go tiempo una tierra prometida para
los disidentes religiosos. Aunque los
Padres Peregrinos son los mas cono-
cidos, ciertamente uno de los grupos
mas fascinantes era la Comunidad
Alemana de Mujeres en el Desierto,
que se establecio cerca de la moderna
Filadelfia en 1694. También fue en Pen-
silvania, entre los Dunkers (Bautistas)
alemanes, donde Conrad Beissel llegd
a convencerse del caracter sagrado y
permanente del sabado. Rechazado
en su comunidad, Beissel se retird
para formar el Monasterio Efrata,
cuyos miembros, ademas de obser-
var el sabado, negaban la doctrina
del castigo eterno, se oponian a toda
guerra y violencia, y seguian una dieta
vegetariana de dos comidas por dia.
Otras sociedades comunales alemanas
trasplantadas que tuvieron profundas
motivaciones religiosas fueron los
Rappitas, los Separatistas de Zoar, y
la Sociedad Amana.

En el afo de la Declaracion de la
Independencia de los Estados Unidos,
aparecio una profetisa del pais en la
persona de Jemima Wilkinson. Des-
pués de un trance de 36 horas, la Srta.
Wilkinson estaba convencida de que el
Espiritu de Cristo ocupaba su cuerpo, y
que lo haria por mil afios. Llamandose
“la Amiga Universal”, con el tiempo
establecié una comunidad de seguido-
res cerca del lago Séneca, en el condado
fronterizo de Genesee, en Nueva York.
Aunque creia en el sabado, Jemima
estaba dispuesta a aceptar el domingo
como un dia de descanso a fin de evitar
el prejuicio local. Su insistencia en el
celibato fue un factor importante en la
rapida disolucion del grupo después de
su muerte ocurrida en 1819.

Una comunidad religiosa mas
duradera fue creada por la “Madre”
Ann Lee Stanley, quien habia llegado a



América del Norte desde Inglaterra en
1774 con ocho seguidores. Oficialmente
llamada la Iglesia Milenial, los conver-
sos de la Madre Ana fueron llamados
los Shakers (“tembladores™). Enfatiza-
ban el celibato y la igualdad de los se-
X0s, y creian que la Madre Ana era una
encarnacion de la naturaleza femenina
de Dios. Los Shakers también recibie-
ron comunicaciones de los espiritus,
especialmente durante el periodo de su
mayor crecimiento, 1837-1844. Desde
Maine a Kentucky establecieron con
éxito colonias comunales conocidas
por ser muy industriosas y por su vida
temperante, asi como por sus extrafnas
danzas religiosas.

Sin embargo, fue John Humphrey
Noyes quien desarrolld un credo que
recalcaba el desarrollo de personas per-
fectas en una comunidad perfecta. Con-
vertido durante una reunion de reaviva-
miento de Charles G. Finney, Noyes
estudio para el ministerio, pero se le
negd la ordenacién por su creencia de
que en el momento de su conversion
una persona llegaba a estar libre de
pecado. El desarrollé una sociedad
verdaderamente comunal en Putney,
Vermont, pero en 1848 fue obligado
a mudar su grupo a Oneida, Nueva
York. Su idea de un “casamiento
complejo” ensefiaba que toda mujer
en el grupo debia casarse con cada
hombre, y esto trajo un gran desagrado
de la comunidad hacia los seguidores
de Noyes. Mas tarde, bajo la presion
de la comunidad, el grupo de Oneida
abandono ese concepto.

Los Santos de los Ultimos Dias

Aunque todas estas comunidades
religiosas creian que habian sido di-
vinamente conducidas a redescubrir
las antiguas verdades y practicas del
cristianismo, ninguna desarrollé un
programa de proselitismo de éxito.
Algo diferente sucedio con la Iglesia
de Jesucristo de los Santos de los Ul-

timos Dias, organizada en 1830. En el
proceso, su fundador, Joseph Smith,
h., hizo méas para centrar la atencioén
y la sospecha sobre la idea de un pro-
feta moderno que recibia revelaciones
directas que cualquiera de sus con-
temporaneos. Smith, hijo de padres
itinerantes que finalmente se radicaron
en el oeste de Nueva York, obtuvo
muy poca educacion formal, pero tenia
una imaginacion activa y considerable
habilidad para influir sobre otros. A la
edad de catorce anos, Joseph pretendid
haber recibido sus primeras visiones,
en las que se le indico que ninguna de
las denominaciones religiosas existen-
tes era correcta en su teologia y en su
practica. Varios afios mas tarde, un
angel llamado Moroni supuestamente
lo guid a una colina vecina. Alli, en una
caja de piedra, Smith pretendio haber
encontrado placas de oro con inscrip-
ciones, junto con un pectoral y el Urim
y el Tumim, dos cristales engarzados
como anteojos en un arco de plata.

Para 1830 Smith habia producido
el Libro de Mormoén, una pretendida
traduccion de las placas de oro. Segun
Smith, Dios lo habia llamado a predi-
car una restauracion del cristianismo
original con el fin de preparar al mundo
para el pronto regreso de Jesus, quien
estableceria su reino sobre una tierra
restaurada a su estado original. Entre
las doctrinas que los nuevos santos
ensefiaron estaban el bautismo por
inmersion, el diezmo y la temperancia.
Sostuvieron que una revelacion divina
reciente los autorizaba a guardar el
primer dia de la semana, en lugar del
séptimo, el sabado. Smith no logro
muchos seguidores en su vecindario,
pero su fortuna mejord después de una
serie de mudanzas a Ohio, Missouri e
[llinois. Los conversos vinieron como
consecuencia de una serie de reaviva-
mientos de frontera, y comenzo un
programa misionero activo tanto en el
pais como en Gran Bretana.



En pocos afios Smith construyo un
estado virtual dentro de un Estado, al-
rededor de Nauvoo, Illinois. Luego en
1844, surgio el descontento dentro de la
iglesia por la practica del matrimonio
multiple del profeta y de otros lideres
de la iglesia, combinados con los temo-
res de los dirigentes que no eran mor-
mones, y esto llevo a la caida de Jose-
ph Smith. Los dirigentes del Estado
se enemistaron por el anuncio de
Smith de que seria candidato a la pre-
sidencia de los Estados Unidos. Por
orden del gobernador Thomas Ford,
Smith y su hermano Hyram fueron
acusados de traicidén y detenidos en
la carcel de Carthage, Illinois. El 27
de junio los hermanos fueron muer-
tos en la toma de la carcel por una
muchedumbre. Posteriormente, Bri-
gham Young dirigi6 a los mormones
fieles hacia el oeste para establecer una
nueva Sion en el valle del Gran Lago
Salado (Great Salt Lake).

El espiritismo

Asi como el emocionalismo de los
reavivamientos prepard el terreno en el
que germinaron las semillas del mor-
monismo, las ensefianzas filoséficas de
Emanuel Swedenborg, que estuvieron
muy en boga en América del Norte a
comienzos del siglo XIX, ayudaron a
preparar el terreno para el espiritismo.
En el concepto de Swedenborg la se-
gunda venida de Cristo, prevista por
Juan el Revelador, ocurri6é por medio
de la revelacion que Dios le dio del ver-
dadero sentido espiritual de la Biblia.
El sostenia que experimentd visiones en
las que converso con hombres famosos
de épocas pasadas.

En 1844 un zapatero de Nueva
York de 18 afos, Andrew Jackson
Davis, tuvo un trance en un cementerio
rural durante el cual crey6 encontrarse
con el antiguo médico griego, Galeno,
y recibio mensajes de ¢l y de Sweden-
borg. Davis popularizo la clarividencia

y el trance espiritista; en efecto, ¢l fue
el primer médium popular estadouni-
dense. Los eruditos generalmente le
acreditan el vocabulario y la sugestiva
teologia del espiritismo moderno.
Cuatro anos mas tarde, los misterio-
sos golpes que fueron interpretados
por las hermanas Fox en Hydesville,
Nueva York, dieron amplia difusién
a la comunicacion con los espiritus en
América del Norte. El espiritismo no
se desarroll6 como una denominacién
separada. En cambio, sus creyentes
retuvieron sus conexiones con las
iglesias establecidas, particularmente
las del tipo universalista-unitario. El
numero de médiums aumento. Para el
afio 1859 un erudito identificé 71 en
Nueva York, 55 en Massachusetts, y
27 en Ohio. Se estima que unos 350.000
habitantes del Estado de Nueva York
eran creyentes en la comunicacion con
los muertos.

Al mismo tiempo, el protestantis-
mo convencional estaba mostrando
un vigor creciente pero se estaba
fraccionando mas. En Gran Bretana,
que surgio de las guerras napoleonicas
como un poder mundial dominante,
el reavivamiento de Wesley seguia
sacudiendo a millares y los interesaba
en movimientos humanitarios y activi-
dades misioneras. El Gran Despertar
de la década de 1740, y un siglo mas
tarde, los reavivamientos de Finney,
proveyeron un estimulo semejante en
los Estados Unidos. Esta nueva energia
condujo a un interés muy grande en lle-
var el Evangelio al mundo no cristiano.

El movimiento misionero

Muchos ubican el comienzo del
movimiento misionero moderno de los
protestantes con la llegada a la India
de William Carey en 1793. Dos afios
mas tarde, se establecio la Sociedad
Misionera de Londres, seguida al afio
siguiente por el establecimiento de una
organizacion similar en Nueva York.



William Carey (1761-1834), cuya
carrera misionera en la India comenzo
en 1793, fue una parte importante
del movimiento misionero protestante
antes de la era millerita.

Durante los siguientes anos Robert
Morrison fue a China, Henry Martyn
al Cercano Oriente musulman, Ado-
niram Judson a la India y Birmania,
y Robert Moffat al sur de Africa. Un
apoyo entusiasta a estas actividades
misionales vino de las sociedades bi-
blicas que se multiplicaban. Surgieron
en Europa, en América y en el Asia:
63 desde 1804 hasta 1840. La Socie-
dad Biblica Britanica y Extranjera y
la Sociedad Biblica Americana fueron
especialmente activas en patrocinar
traducciones de las Escrituras a nuevos
idiomas. La Biblia entera o partes de
ella fueron traducidas a 112 idiomas y
dialectos entre 1800 y 1844. Estas fue-
ron mas traducciones que las que se ha-
bian hecho en los 18 siglos anteriores.

El movimiento de la escuela
dominical

Las iglesias reconocieron que ha-

bia mucho que hacer en sus propios
vecindarios, asi como en los paises
extranjeros. Miles de nifios y jovenes
estaban creciendo en hogares donde
el nombre de Cristo era s6lo usado en
blasfemias. Para alcanzar a este grupo,
Robert Raikes inicié el Movimiento de
las Escuelas Dominicales en Inglaterra
a fines del siglo X VIII. Se establecieron
escuelas similares en Nueva York y
Boston en 1816. Pronto la Unién de
Escuelas Dominicales y de Adultos
de Filadelfia estaba dirigiendo 723 es-
cuelas esparcidas entre las principales
denominaciones protestantes en cerca
de veinte estados. En 1826 las Iglesias
Congregacional, Presbiteriana y Re-
formada cooperaron para establecer la
Sociedad Norteamericana de Misiones
Nacionales, que durante el cuarto de
siglo siguiente promovid activamente
escuelas cristianas e iglesias en los esta-
dos y territorios de la frontera.

Condiciones econémicas

Las condiciones economicas en
Gran Bretafia y los Estados Unidos
contribuyeron grandemente a que las
iglesias fueran capaces de financiar
las actividades misioneras en el pais
como también en el extranjero. La
mejora de la tecnologia en la industria
textil y el desarrollo de los motores a
vapor, impulsaron a Gran Bretafia a
la primera revolucién industrial. Se
labraron fortunas con la fabricacion
y la comercializacion en un creciente
imperio mundial. Mucha de esta nueva
riqueza de los mercaderes fue asignada
para sostener a los misioneros en el
extranjero. Tal vez tenian la esperanza
de que los nuevos creyentes, después
de adoptar su religion, desearan com-
prar los productos de que gozaban los
cristianos extranjeros. Otros, cuyas
conciencias les molestaban por las
ganancias adquiridas mediante em-
presas “detestables”, como la trata
de esclavos, procuraron aquietarlas



donando dinero para que las Biblias
fueran traducidas a la lengua in-
dostani.

A medida que las fabricas se mul-
tiplicaban, también lo hizo la pobla-
cion urbana. Esta concentracion de
la poblacion facilito el contacto en
poco tiempo con grandes cantidades
de personas. Con todo, la revolucion
industrial fue una bendicién a medias
para las iglesias cristianas. El aumento
de la variedad y cantidad de bienes ma-
teriales tendio a estimular la naturaleza
adquisitiva de los ricos y a despertar la
envidia de los pobres. Los trabajadores
de las fabricas y los mineros, cansados
de dias de trabajo que en general eran
de doce a dieciséis horas, se mostraban
aletargados con respecto a las cosas es-
pirituales. Desilusionados por las pocas
posibilidades de ascender en la socie-
dad inglesa, miles anhelaban emigrar
a América del Norte, Australia o Su-
dafrica.

Movimientos de reforma

Tanto en Gran Bretafia como
en los Estados Unidos, algunos
grupos religiosos se involucraron
pronto en la campafa por mejo-
rar numerosos aspectos de la socie-
dad. El predicador de reavivamien-
tos mas famoso de Norteamérica,
Charles Grandison Finney, “pre-
dicaba no so6lo la salvacion sino
también la reforma”. Muchos de
los convertidos por sus pre-
dicaciones llegaron a ser miembros
activos de sociedades de temperancia
y de oposicion a la esclavitud.

Tal vez ninguna reforma mostro
mas claramente cuan entretejidas
estaban las motivaciones religiosas y
seculares, que la campana en favor de
la temperancia. Centenares de clérigos
identificaron la intemperancia y el
trafico de licores como pecaminosos.
Guillermo Miller exhortaba a sus se-
guidores: “Por el bien de sus propias al-

mas no beban ni un sorbo de bebida, no
sea que ¢l [Cristo] venga y los encuentre
ebrios”. A otros defensores de la tem-
perancia los estimulaban intereses mas
terrenales. Si se daba el derecho a voto
a un numero creciente de ciudadanos,
era esencial que emitieran su voto con
la mente no contaminada por el licor.

Numerosas causas destinadas a
mejorar la suerte de los grupos econo-
micamente mas desprovistos atrajeron
a quienes tenian una mente favorable
a las reformas. Thomas Gallaudet y
Samuel Gridley Howe hicieron cam-
pafias en favor de la educacion y la
comprension de los sordos y los ciegos.
Louis Dwight, de Boston, procuré
despertar a los miembros de la iglesia
a la “miseria de las prisiones”. Segu-
ramente habia mucho que reformar
en los métodos corrientes de tratar a
los criminales. El confinamiento en el
cepo, los azotes y las marcas a fuego
llegaron a considerarse inhumanos,
is6lo adecuados para tratar a los escla-
vos! Ciertamente el aconsejamiento, la
educacioén y los cultos religiosos eran
mucho mas poderosos que los castigos
corporales para estimular la reforma.

La reforma educativa

Durante esos ainos tomo forma el
sistema publico de educacion gratuita
en los Estados Unidos. Comenzando
con 1823, cuando Samuel Hall deman-
do6 una mejor educacion para la prepa-
racion de los maestros de las escuelas
primarias, también adquirié fuerza
el impulso para mejorar las escuelas
sostenidas con fondos publicos. Esto
ocurrid después que Mas-sachusetts
designo a Horace Mann, en 1837, como
el primer superintendente de educacion
de ese Estado. Al afo siguiente, Nueva
Jersey llego a ser el primer Estado que
proveyo escolaridad primaria gratui-
ta para todos los niflos, pagados por
el fisco. Pronto, bajo la direccion de
Mann y Henry Barnard, de la vecina



Connecticut, se mejoraron los edificios
escolares, se alargo el afio lectivo, se
desarrollaron escuelas normales para
maestros, y se aumentaron los salarios
de los maestros.

Reformadores feministas

Muchos de los reformadores mas
activos eran mujeres. Muchas de ellas
hicieron campafias para mejorar su
propia suerte. Aunque a lo largo de
la frontera era comun que las mujeres
fueran aceptadas como casi iguales a
los hombres, en las areas establecidas
anteriormente se esperaba que fueran
buenas duefias de casa, que apoyaran
solidamente a la iglesia, pero que fue-
ran ignorantes en asuntos politicos,
econdmicos y legales. Este punto de
vista fue vigorosamente atacado por
Margaret Fuller, Lucy Stone y una
veintena de otras mujeres que hicieron
campaias para tener iguales derechos
de recibir educacion, de ingresar a
cualquier profesion, de controlar sus
propias posesiones, y hacer oir sus
voces en asuntos de interés publico.

Hahitos de salud

Muchos reclamaban un llamado a
la reforma en los habitos de salud perso-
nal, el mas conocido delos cuales fue Syl-
vester Graham. La gran epidemia de
colera de 1832 llevd a muchos esta-
dounidenses a prestar atencion al lla-
mado de Graham para seguir una dieta
vegetariana que daba mucho énfasis al
trigo y al centeno molido en molinos
de piedra. Edward Hitchcock en el
Amberst College y Reuben Mussey en
Dartmouth promovieron un régimen de
salud mas completo, que recalcaba una
dieta vegetariana moderada, higiene
personal, suefio y ejercicio adecuados,
y la abstinencia de bebidas alcohélicas,
café, té, tabaco y alimentos preparados
con mucha grasa. En la década de 1840
la hidroterapia habia sido importada
de Graefenburg, Austria, donde un

Entre los reformadores estadounidenses
de comienzos del siglo XIX estd Sylvester
Graham (1794-1851) que instaba a
integrar alimentos naturales en la dieta
para una mejor salud.

campesino sin educacidon, Vincent
Priessnitz, habia descubierto acciden-
talmente la efectividad del agua fria
para aliviar el dolor y la inflamacion. La
sencillez del agua como agente curativo
apeld a muchos que eran relativamente
escépticos de los médicos de la época
poco preparados.

Abolicion de la esclavitud

Gradualmente la preocupacion
estadounidense acerca de un mal
especifico llego a ser tan abarcante
que consumia practicamente todas las
energias del sistema de reformas de la
nacion. La esclavitud habia perturbado
a muchos durante mucho tiempo, pero
al hacerse mas rentable por el invento
de Eli Whitney de la maquina desmo-
tadora de algodon, los hacendados del
sur encontraron que sus conciencias
fueron ahogadas por su devocion a la
billetera. Durante los primeros afios del
siglo XIX, la lucha por la abolicion de



El abolicionista William Lloyd Garrison
(1805-1879), un director de una
publicacion en Nueva Inglaterra, hablo
en contra de la esclavitud diciendo que
era moralmente mala.

la esclavitud quedo principalmente en
manos de los cuaqueros. La década de
1830 fue diferente. Sacudidos por los
tonos estridentes del libro Liberator
de William Lloyd Garrison, animados
y avergonzados por la abolicion de la
esclavitud en el Imperio Britanico, y
por la equivalencia entre esclavitud y
el pecado proclamada por evangelistas
como Finney y Theodore Weld, miles
de estadounidenses desde Massachu-
setts hasta Ohio se alinearon en una
campafia para terminar para siempre
con el hecho de que un hombre era
duefio de otro hombre.

El problema de la esclavitud se
amplio hasta incluir los derechos de la
libertad de expresion y de una prensa
libre. En esa época los que abogaban
en contra de la esclavitud eran alquitra-
nados y emplumados en el sur, y el
Jefe General de Correos Amos Ken-
dall aprobd el hecho de que un jefe de
correos local en el sur rehusara entre-

gar publicaciones abolicionistas a sus
destinatarios. Para algunos, la politica
parecia el inico camino para combatir
este mal creciente. Esta actitud condujo
al nacimiento del Partido de la Liber-
tad en 1840. Al mismo tiempo, el ex
presidente John Quincy Adams estaba
luchando con todo vigor contra la regla
de la “mordaza”, mediante la cual el
Congreso habia intentado ahogar las
peticiones contra la esclavitud. La irri-
tacién aumento. No solo los abolicio-
nistas del norte se enfrentaron contra
los duenos de esclavos del sur, sino que
los vecinos estaban en desacuerdo entre
si en todo el norte. Los derechos de la
mujer, la temperancia, la reforma pro
salud, todo pasé a un segundo plano
al calor de la controversia que habia
de desgarrar la nacion y casi dividirla
en dos.

Los viajes y las comunicaciones

En general, estos afios de reforma
en los Estados Unidos, fueron afios de
prosperidad. Una provision de tierra
fértil arable aparentemente inagotable
prometia, si no ocurrian desastres
economicos como el panico de 1837,
o enfermedades fisicas severas, que
casi cada familia que estaba dispuesta
a trabajar podia albergar la seguridad
de llegar a ser propietarios. Es verdad
que esa tierra debia ser arrancada de las
praderas virgenes y los bosques. Tam-
bién requeria una disposicion a avanzar
constantemente hacia el oeste, donde el
precio de la tierra era menor. Entonces,
el algodon y el trigo debian ser trans-
portados a los mercados. No es extrafio
que los estadounidenses de esos afios
fijaban su fe en mejoras internas tales
como la expansion de la red de canales
y carreteras. Por 1811 los barcos a va-
por operaban en el Mississippi. Pronto
el vapor también se us6 para impulsar
vagones por vias de acero a la velocidad
aparentemente extravagante de 20 a 30
kilémetros (15 a 20 millas) por hora.



El vapor y la electricidad también
proveian la energia para una trans-
misién mas rapida del conocimiento:
en 1814 el London Times instald la
primera prensa de cilindro a vapor; en
la década de 1830 Samuel F. B. Morse
habia controlado la corriente eléctrica
para desarrollar el primer telégrafo que
funcionaba. En mayo de 1844 Morse
envio su primer mensaje por el cable
que se habia tendido recientemente
entre Washington y Baltimore.

Democracia

Parece dificil creer que fue una
coincidencia que Gran Bretafia y los
Estados Unidos, los dos pilares de los
crecientes esfuerzos de extension de
los protestantes evangélicos, también
fueran los dos paises mas firmemente
comprometidos con una forma demo-
cratica de gobierno. Siempre hubo una
afinidad entre el protestantismo y la
democracia. El que exigia libertad para
interpretar las Escrituras y manejar
sus practicas religiosas como queria,
generalmente no estaba dispuesto a
aceptar un gobierno autocratico de
reyes u oligarcas. En ambos paises el
impulso democratico se estaba profun-
dizando durante las décadas de 1820
y 1830. La democracia de Jackson en
Norteamérica anunciaba la época del
hombre comun, de la igualdad en las
fronteras, de un sufragio mas amplio,
de una participacion de muchos en el
gobierno, y de un compromiso con la
educacion para todos financiada por
los gastos publicos.

Las ideas democraticas y liberales
se estaban extendiendo también por
todo el continente europeo. A pesar
de los esfuerzos diligentes de los con-
servadores, las esperanzas populares

aumentaron la participacién en el
gobierno y una actuacion mayor en
lo econdmico, y ayudaron a precipitar
las revoluciones de 1830 y 1848. En
varios lugares —Bélgica, Alemania,
Polonia— estos estallidos estuvieron
ligados al espiritu nacionalista. Los
movimientos nacionalistas se habian
sentido también en Italia y en la Amé-
rica espafiola. En los Estados Unidos
estallaron en la Guerra de 1812, en el
posterior conflicto con México y en las
disputas con Gran Bretana sobre los
limites canadienses en Maine y en Ore-
gon. Aqui, también, el nacionalismo se
transform¢ en el horrible patrioterismo
antiextranjero, cuando un numero cre-
ciente de catolicos irlandeses, impulsa-
dos por el hambre, comenzaron a llegar
a Boston, Nueva York y Filadelfia. Se
quemaron iglesias y escuelas catolicas,
y se plantearon propuestas para hacer
mas dificil la nacionalizacion, suge-
rencias que llegaron a ser creciente-
mente populares entre los politicos.

El cuarto de siglo que siguio al
fin de las guerras napolednicas fue un
periodo de fermento. Una nueva tecno-
logia basada en el vapor y la electrici-
dad estaba en su infancia. Una hueste
de reformas, desde el vegetarianismo
hasta la abolicion de la esclavitud,
sacudieron las emociones de millares
de personas. Hubo un creciente interés
en adquirir las comodidades de este
mundo mientras se preparaban a si
mismos y a otros para el venidero. Las
ideas y organizaciones religiosas nacian
y morian rapidamente. El interés en las
profecias biblicas y en el establecimien-
to del reino de gloria de Cristo compe-
tian por la atencion en este ambiente
turbulento. ;Se mantendria este interés,
o decaeria y moriria?



Lecturas sugerentes para este tema

Movimiento general de reforma:

A. F. Tyler, Freedom’s Ferment (1944), cubre las reformas religiosas y hu-
manitarias de las décadas de 1830 y 1840 en los Estados Unidos.

Jerome Clark, 1844 (1968), un tratamiento en tres tomos del medio en el cual
aparecio el adventismo.

Edwin Gaustad, ed., The Rise of Adventism (1974), incluye ensayos sobre
la reforma social, el comunitarismo y la reforma pro salud.

Frederick Hoyt, “Ellen White’s Hometown: Portland, Maine, 1827-1846”,
en The World of Ellen G. White (1987), Gary Land, ed., destaca el clima de la
época que afectaba el ambiente en el cual crecid Elena de White.

El ambiente y el tono religiosos:

B. A. Weisberger, They Gathered at the River (1958), en el capitulo 4 describe
los reavivamientos de Charles G. Finney en América del Norte.

K. S. Latourette, The Great Century (1941), en los capitulos Il y III analiza
la expansion de las misiones cristianas.

L. E. Froom, Movement of Destiny (1966), en los capitulos 2 y 3 interpreta
el movimiento misionero cristiano.

Jonathan Butler, “When America Was ‘Christian’ ”, en Land, Ibid., describe
la atmosfera cristiana general en los Estados Unidos en la época del surgimiento
del adventismo.



El gran despertar
adventista

iDe qué manera deben haber sona-
do en los oidos de los discipulos las
palabras de los angeles aquel dia del
afno 31 d.C. cuando caminaban pesada-
mente a Jerusalén de regreso del monte
de los Olivos! “Este mismo Jesus... asi
vendra como le habéis visto ir al cielo”.
Desde ese dia en adelante, el regreso
de Jesus fue la “esperanza bienaven-
turada”, mencionada mas de 300 veces
por los autores del Nuevo Testamento.
Luego, poco antes de su muerte, Juan
el amado recibi6 una vislumbre de una
tercera venida mil afios después de la
segunda. En esa ocasion el juicio final
caeria sobre el pecado y los pecadores.

Tan real fue la esperanza del inmi-
nente retorno de Cristo para la iglesia
primitiva que Edward Gibbon, en su
intento racional de explicar el rapido
crecimiento del cristianismo, identifico
la creencia en el pronto regreso de Cris-
to como uno de los factores principales
del éxito del cristianismo. Pero Cristo
no regreso. A medida que los afios se
transformaban en décadas y luego en
siglos, mas y mas cristianos aceptaron

el concepto espiritualizado que sugirio
Origenes sobre la segunda venida de
Cristo, a saber, que ocurria cuando la
persona aceptaba a Cristo y moria al
viejo mundo del pecado. En el siglo V,
S. Agustin argument6 que el reinado
de mil afos de Cristo habia comenzado
con el establecimiento de su iglesia en
ocasion de su primera venida.

El interés en las profecias

En los siglos siguientes, eruditos
aislados tales como Joachim de Floris
(se destaco por 1180) vieron en las
profecias biblicas de Daniel y el Apo-
calipsis evidencias de la proximidad
de la segunda venida. Sin embargo
no fue hasta la Reforma protestante
que la creencia en la inminencia de
este evento se desarrolld otra vez en
gran escala. Pasaron mas décadas, y
la esperanza seguia sin cumplirse. A
comienzos del siglo XVIII la mayoria
de los tedlogos protestantes estaban
listos para aceptar un nuevo concepto
acerca del advenimiento. Un clérigo
inglés, Daniel Whitby, pronto se los



ofrecié. El postulé una “segunda ve-
nida” espiritual, que seria seguida por
mil afios durante los cuales primero
los protestantes, luego los catolicos, y
mas tarde los judios y los musulmanes,
renunciarian al pecado y a la incredu-
lidad y se convertirian cabalmente a
Cristo. Al final de este milenio, Cristo
realmente volveria en forma literal. Los
protestantes de todas las denominacio-
nes acogieron esta idea con prontitud.
Por 1750 la creencia de Whitby de un
advenimiento posterior al milenio,
dominaba la escatologia protestante
especialmente en Inglaterra y América
del Norte. Cuando el presidente de la
Universidad de Yale, Timothy Dwight,
proclamo6 en 1798 que “la venida de
Cristo esta ante nuestras puertas”, lo
que aparentemente tenia en mente era
el concepto introducido por Whitby de
una venida espiritual.

La Revolucion Francesa también
reanimo las especulaciones referentes
al milenio y a las profecias de tiempo
como la de los 1.260 (Dan. 7:25) y de
los 2.300 dias (Dan. 8:14). En los cir-
culos cristianos, la percepcion de que
un dia profético representaba un ano
retrocedia por lo menos hasta Joachim
de Floris. Por 1800 muchos exposito-
res protestantes estaban convencidos
de que el periodo de 1.260 anos de
supremacia papal habia concluido en
la década de 1790. Entonces comenzo
a trasladarse la atencién a los 2.300
dias, el periodo profético especifico
mas largo de la Biblia.

El despertar en Alemania

La clave para fechar los 2.300 dias
habia sido proporcionada ya en 1768
por Johann Petri, un pastor calvinista
aleman. Aparentemente, Petri fue el
primero que determino la estrecha re-
lacion entre la profecia mesianica de las
setenta semanas de Daniel 9 y los 2.300
dias de Daniel 8. El hacia comenzar
ambos periodos en el afio 453 a.C., con

lo que los 2.300 dias/afios terminarian
en 1847. Conclusiones similares al-
canz6 al mismo tiempo Hans Wood,
un piadoso laico irlandés. Wood, sin
embargo, comenzo los dos periodos
en 420 a.C., con lo que los 2.300 dias
terminarian en 1880.

Aproximadamente cincuenta afios
antes que Petri, Johann Bengel, otro
pastor aleman, tuvo un impacto
importante sobre el protestantismo
evanggélico. Para Bengel, toda la Biblia
era una revelacidon progresiva del plan
de Dios para la salvacion del hombre.
En este plan, Cristo es la figura central.
Todos los periodos proféticos sefiala-
ban a la culminacion del plan divino:
la segunda venida de Cristo en gloria.
Bengel estaba fascinado por el nimero
de la bestia mencionado en Apoca-
lipsis 13:18 y lleg6 a la conclusion de
que este numero 666 era igual a los
1.260 afios de supremacia de la bestia.
Mediante razonamientos aritméticos
complicados terminaba el periodo en
1836. El creia que Cristo regresaria en
esa época, y que comenzaria el reino
de los mil afios sobre la tierra, seguido
por un segundo milenio en el cielo.
Bengel prestdo muy poca atencion a los
2.300 dias fuera de identificarlos co-
mo 2.300 afios literales.

Manuel de Lacunza

Durante siglos la Iglesia Catdlica
Romana habia ignorado virtualmente
el regreso de Cristo o lo habia proyec-
tado en un futuro muy distante. Enton-
ces, en la década de 1790 un manuscrito
titulado La venida del Mesias en gloria
y majestad, escrito por un sacerdote
jesuita exiliado, comenzé a circular en
Espafia y la América espanola. Ma-
nuel de Lacunza habia sido forzado
a abandonar su Chile nativo en 1767
cuando Carlos III expulso a los jesuitas
de todos sus territorios. Con el tiempo,
Lacunza se ubicé en un monasterio
cerca de Bolonia, Italia. Alli encontré



el ocio necesario para completar su
estudio sobre la segunda venida de
Cristo, que lo habia intrigado por mas
de veinte afios. Dandose cuenta de que
existia la posibilidad de despertar la ira
de la Inquisicion, Lacunza hizo circular
su manuscrito bajo el seudonimo de
Juan Josafat Ben-Ezra. No fue hasta
1812, mas de una década después de
la muerte del autor, que La venida del
Mesias en gloria y majestad fue publi-
cado en Espana, donde la autoridad
de la Inquisicién habia sido socavada
durante la ocupacion francesa.

Aun antes de su publicacion, esta-
ban en circulacion traducciones ma-
nuscritas de la obra de Lacunza en latin
eitaliano. Una vez impresa, se esparcio
rapidamente, creando una agitacion
considerable en todo el sur de Europa'y
América Latina. Creyendo que las dos
venidas de Cristo eran los puntos foca-
les de toda la historia, Lacunza invitod
a un examen cuidadoso de la Biblia a
la luz del pronto regreso de Jesus. Este
sacerdote jesuita acepto la posicidon
de la iglesia cristiana primitiva de que
debian ocurrir dos resurrecciones de los
muertos, separadas por un milenio. Su
comprension de que la segunda venida
de Cristo ocurriria antes del milenio, lo
puso en oposicion directa del postmi-
lenialismo de Whitby.

Como habia temido Lacunza, su
libro fue condenado por la Sagrada
Congregacion del Index. En 1824 el
papa Ledn XII prohibid oficialmente
su publicacion en “cualquier idioma”.
Lejos de acabar con su influencia, la
prohibicién papal fue una virtual reco-
mendacidn del libro para los eruditos
protestantes.

Expositores ingleses

La venida del Mesias en gloria
y majestad fue un estimulo impor-
tante para el despertar adventista
que florecia brillantemente durante
la década de 1820 en Gran Bre-

tafia. A comienzos de la era na-
polednica aumento el interés en la in-
terpretacion profética entre los miem-
bros del clero inglés. Eso se puede ver
claramente en las columnas de corres-
pondencia de The Christian Observer
(El observador cristiano), un periodi-
co anglicano iniciado en Londres en
1802. Al principio, los corresponsales
del Observer estaban especificamente
preocupados con el periodo de los
1.260 anos, pero en 1810, John A.
Brown introdujo los 2.300 afos en la
discusion, fechandolos desde 457 a.C.
hasta 1843 d.C.

Estas fechas fueron mas tarde acep-
tadas por William Cunninghame, uno
de los corresponsales mas vigorosos
del Observer. Este laico escocés llegd a
ser un escritor prolifico, que publico 21
obras diferentes acerca de la profecia
y la cronologia biblicas. Cunningha-
me creia que €l estaba viviendo en el
tiempo del primer angel de Apocalipsis
14:6 y 7, y que los mensajes que debian
proclamar el segundo y el tercer angeles
de este capitulo todavia estaban en el
futuro. El interpretd la “purificacion
del santuario” al final de los 2.300 afios
como el inicio de la purificacion divina
de suiglesia y la aplicacion de castigos
sobre los apodstatas y el Islam. El espe-
raba que el milenio comenzara al final
de los 1.335 dias/afios mencionados
en Daniel 12:12. Como iniciaba este
periodo junto con el de los 1.260 anos,
en el afio 533, calculd que terminarian
en 1867.

Son evidentes varias diferencias en
el despertar acerca del advenimiento
entre los participantes britanicos y
sus contrapartes en el movimiento
millerita posterior en Norteamérica.
En general, los predicadores britani-
cos dejaron de proclamar una fecha
especifica con el mismo fervor que los
estadounidenses. La creencia de que
los judios se convertirian y regresarian
para establecer un Estado palestino



era una ensefianza principal entre los
britanicos, pero no entre los milleritas.
Esto llevo a los creyentes ingleses en el
advenimiento tales como Lewis Way
y Henry Drummond a interesarse
mucho en la obra misionera en favor
de los judios. Drummond, el angel
financiero del adventismo britanico,
era un banquero rico que decidio en
1817 renunciar a la politica y dedicarse
al servicio cristiano. En 1826, por su-
gerencia de Way, Drummond invit6 a
muchos ministros y laicos interesados
a ocuparse en un estudio intensivo de
las profecias durante una semana en
su establecimiento de Albury Park.
Esta conferencia llego a ser un evento
anual durante los siguientes cuatro
anos. Todos los participantes acorda-
ron que la venida de Cristo estaba “a
las puertas”, y muchos lo esperaban
en 1847. Interpretaron la obra de las
sociedades misioneras y las sociedades
biblicas recientemente creadas como
el cumplimiento del fuerte pregdn del
primer angel de Apocalipsis 14.

Entre quienes participaron en las
conferencias de Albury Park, se destaca-
ban dos jovenes de poco mas de treinta
afnos de edad: Joseph Wolff y Edward
Irving. Hijo de un rabino judio aleman,
Joseph Wolff siendo joven se encontro
atraido hacia el cristianismo. A comien-
zos del siglo XIX, sintiendo repulsion
por el racionalismo generalizado del
protestantismo aleman se inclind por
el catolicismo. Se encamind a Roma, y
Wolff llego6 a ser un favorito del papa
y de los cardenales. Su facilidad para
los idiomas y su fervor evangelizador
le ganaron la entrada al Colegio de
Propaganda Misional de la iglesia. Sin
embargo, pronto este brillante joven
judio se encontr6 en agudo conflicto
tanto con sus maestros como con sus
colegas estudiantes acerca del derecho
de la iglesia de quemar a los herejes, lo
que Wolff denunci6é como una violacion
del mandamiento “No mataras”.

El espiritu independiente de Wolff
lo llevod a estar bajo la vigilancia del
Santo Oficio, y con el tiempo fue ex-
pulsado de Roma. Poco después de
esto, cortd sus lazos con el catolicismo
y emigro a Inglaterra, donde se hizo
anglicano. Wolff llegd a esperar la
segunda venida de Cristo para 1847.
Ningun otro creyente en el adveni-
miento anuncié las buenas nuevas de
este esperado evento en una region
mas amplia. Experto en seis idiomas, y
capaz de conversar con soltura en otros
ocho, Joseph Wolff fue un misionero
compulsivo a los judios, musulmanes,
hindutes y parsis. Viajo por la mayor
parte del Cercano Oriente, penetro las
tierras misteriosas del Asia central, y
cruzé los Himalayas hasta la India.
En una visita a América del Norte,
en 1837, fue invitado a dirigirse al
Congreso de los Estados Unidos. Poco
después, se le preguntd qué haria si,
cuando llegara 1847, no comenzara el
milenio. “Bueno”, replicod directamente
Wolff, “diré que Joseph Wolff estaba
equivocado”.

Edward Irving, “la figura mas
pintoresca del despertar adventista bri-
tanico”, crecio en Escocia y se gradu6
de la Universidad de Edimburgo a la
edad de 17 afios. Después de un perio-
do como aprendiz en el ministerio en
Glasgow, aceptd una invitacion para
ser el pastor de una pequeiia capilla en
Londres. Pronto su brillante oratoria,
su reputacién de piedad, y su capacidad
para empatizar con sus feligreses atrajo
a la crema de la sociedad londinense
a su capilla. Pronto le fue necesario
mudarse a la Iglesia Presbiteriana de
Regent Square, que era mas grande,
con el fin de acomodar a su congrega-
ciéon. Suinterés temprano y algo casual
en las profecias fue dramaticamente
modificado cuando ley6 una edicion es-
pafiola de la obra de Lacunza en 1826.
Ese mismo afio, se unié a James Frerey
Lewis Way para organizar la Sociedad



para la Investigacion de la Profecia, la
que se reunia para estudiar “la inmi-
nente venida de nuestro Sefior”.

Domingo tras domingo, Irving
ensefio el retorno inminente de Jesus
ante congregaciones de mas de mil
personas que llenaban su iglesia en
Londres. En giras por Escocia hablo al
aire libre ante multitudes que llegaron
a 12.000 personas. Una gran congre-
gacion se dio cita en Edimburgo para
escucharlo a las cinco de la mafiana.
Durante uno de sus viajes por Escocia
convirtié a tres hermanos Bonar a la
esperanza del advenimiento. Horatius
Bonar, que tenia s6lo 21 afios de edad,
mas tarde serviria como director del
The Quarterly Journal of Prophecy
(La Revista Trimestral de Profecia)
durante 25 afios.

Pero la tragedia golpeo a la iglesia de
Irving. Un domingo de 1831 el sermén
fue interrumpido por la repentina ma-
nifestacion de personas que hablaban
en lenguas; a esto, siguieron experimen-
tos en sanamiento por fe. La congre-
gacion llego a estar profundamente di-
vidida acerca del caracter genuino de
estas manifestaciones sobrenaturales.
Aunque no estuvo directamente involu-
crado en ninguno de los dos fenome-
nos, Irving rehusé condenar lo que él
creia que podia ser el derramamiento
del Espiritu Santo prometido para
los ultimos dias. Esto lo condujo a su
destitucion y a ser enjuiciado por he-
rejia. Quebrantado de espiritu, murid
en 1834.

Expositores continentales

Ningn otro pais europeo tuvo una
constelacion tan brillante de heraldos
de la esperanza del advenimiento como
Inglaterra. Sin embargo, el continen-
te no dejo de tener sus testigos. En
Ginebra, Francois S. R. L. Gaussen,
expulsado de su pulpito por el clero
racionalista estatal, llegd a ser un
maestro en la Escuela de Teologia de la

Sociedad Evangélica. Como un “celoso
defensor” del segundo advenimiento
presté atencion especial a las profecias
en su ensenanza. Gaussen origind una
manera peculiar de crear el interés en
las profecias: dio una serie de lecciones
de escuela dominical sobre Daniel a
los nifios de Ginebra. Esta serie atrajo
a numerosos adultos, incluyendo a
muchos que visitaban la ciudad desde
otras regiones de Europa.

En Alemania, la esperanza del
advenimiento fue promovida por
hombres como Johann Richter, el pe-
dagogo bavaro Leonard Kelber, y un
oscuro cura parroco catolico romano,
Johann Lutz.

Escandinavia

Un clima muy difundido y favo-
rable para los reavivamientos se cred
en Escandinavia, que incluia visiones,
suefios y expresiones proféticas, el cual
centro la atencion de miles de personas
sobre el mensaje del advenimiento. En
Suecia, el clero de la iglesia del Estado
demostro total falta de interés en anali-
zar la pronta venida de Cristo. En cam-
bio, los laicos comenzaron a anunciar
la inminente hora del juicio de Dios en
reuniones en hogares particulares y en
los bosques. Como esas reuniones vio-
laban un decreto real, los jovenes laicos
fueron arrestados, golpeados y puestos
en la carcel. Ellos sostenian que cuando
el Espiritu de Dios venia sobre ellos no
podian dejar de predicar, y justificaban
sus actos citando Joel 2 y Apocalipsis
14:6 al 8. Durante los afos de 1842 y
1843, especificamente, muchos nifios y
jovenes, tanto sefioritas como varones,
algunos de no mas de seis afios de edad,
daban discursos sobre la segunda veni-
da y llamaban a la gente al arrepenti-
miento. Esto produjo un impacto pro-
fundo sobre muchos, especificamen-
te entre la gente comun. La mayoria
de estos nifios eran analfabetos. Algu-
nos parecian predicar en un estado de



trance; el tono e inflexiones de sus voces
cambiaban completamente cuando
“recibian el poder” del Espiritu.

Australia

En el lado opuesto del mundo, en
Adelaida, Australia, Thomas Playford
predico un sermoén poderoso sobre la
segunda venida de Cristo. Como la
iglesia local no era lo suficientemente
grande como para contener sus audien-
cias, los amigos edificaron una estruc-
tura mas grande para que €l la usara.
En la India, Daniel Wilson, obispo
episcopal de Calcuta y uno de los que
habian participado en las conferencias
de Albury Park, publicé en 1836 un
libro sobre las profecias de Daniel. En
este tomo fijaba el fin de los 2.300 afios
en 1847, momento en que él esperaba el
regreso de Cristo y una resurreccion de
los muertos previa al milenio.

Sin embargo, a pesar de todo el inte-
rés en la segunda venida de Cristo, no se
produjo un movimiento unificado en el
Viejo Mundo que estuviera dedicado a
promover la preparacion para un even-
to tan decisivo. ;Por qué? Pueden suge-
rirse varias razones. Primera, hubo
mucha discusion entre los estudiantes
de la profecia sobre la terminaciéon de
los 2.300 afos: 1843, 1844 6 1847. No
se llegd a un consenso. Segunda, el
estudio no se centro exclusivamente en
un periodo. Hubo considerable interés
en los periodos de 1.290 y 1.335 dias
(Dan. 12:11-12) ademas de los 1.260 y
2.300 dias. Muchos extendieron estas
fechas hasta 1866 ¢ 1867. ;Qué ocurri-
ria entonces? Los expositores del Viejo
Mundo también tendian a esperar la
conversion y restauracion de los judios
y la expulsion de los musulmanes de
Jerusalén antes del advenimiento. Al
acercarse la década de 1840 sin que
hubiera evidencias de que estas cosas
ocurririan, el interés se desplazoé hacia
la década de 1860. Tampoco en Ingla-
terra ni en el continente se fundaron

peridédicos populares para promover
los conceptos del advenimiento. Aque-
llos periddicos que se ocupaban de
las profecias y del advenimiento eran
mayormente de tipo erudito, inclinados
a tratar los acontecimientos con cierta
despreocupacion en vez de mostrar un
fervor evangelizador. Tampoco éstos
lograron una aceptacion masiva. Tal
vez el Viejo Mundo estaba muy endu-
recido en sus caminos, y era demasiado
conservador, para mirar con entusias-
mo algo tan revolucionario como la
segunda venida de Cristo y un cielo
nuevo y una tierra nueva.

Los Estados Unidos

Aunque en los Estados Unidos no
hubo mayor interés en una inminente se-
gunda venida de Cristo hasta una déca-
da después de las conferencias de Albury
Park, sin embargo hubo mucha especu-
lacién acerca del periodo de 2.300 afios.
Yaen 1811, el pastor presbiteriano Wi-
lliam C. Davis, de Carolina del Sur,
habia calculado el fin de los 2.300 dias/
afos como también el de los 1.260 para
1847. Lleg6 a esa fecha al reconocer que
las setenta semanas de Daniel 9:24 pro-
porcionaban la clave para el comienzo
de los 2.300 dias. Davis interpretd la
“purificacion del santuario” como el co-
mienzo del milenio. En ese tiempo creia
que “la verdadera adoracion a Dios se-
ria restaurada en la iglesia”. Interesado
en integrar las profecias de los 1.290 y
los 1.335 dias con los otros dos periodos
que ya habia sincronizado, Davis ima-
ginaba que la purificacion de la iglesia
comenzaria en 1847 con el derrocamien-
to del papado. La conversion de los
judios comenzaria treinta afios después,
pero €l postergaba la gloria plena del
milenio hasta 1922. Mas tarde en su
vida, Davis adopt6 una posicion post-
milenialista mas completa, en la que
una segunda venida personal y literal
de Cristo y el juicio final estarian unos
365.000 afios en el futuro.
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Otros predicadores estadouniden-
ses, tales como Joshua L. Wilson, de
Cincinnati, y Alexander Campbell,
fundador de los Discipulos de Cristo,
comenzaron a ensefar la purifica-
cion del santuario y los 2.300 dias en
forma parecida a William Davis. En
1830 un laico seguidor de Campbell,
Samuel McCorckle, de Tennessee,
aun proyectaba una segunda venida
literal para 1847. En su mayor parte,
sin embargo, el postmilenialismo de
Whitby dominaba el pensamiento de
los clérigos estadounidenses que es-
tudiaron los periodos de las profecias
biblicas. Correspondié a un agricultor
de Nueva York la elaboracion de una
interpretacion premilenial convincente
de la segunda venida de Cristo ligada
a los 2.300 dias.

Sin embargo, éste no era un agri-
cultor promedio. Como el mayor
de 16 hermanos, Guillermo Miller
pronto aprendié que no habia dinero
para proveerle los estudios avanzados
que deseaba. Para ¢l, la universidad
tendria que consistir en los libros
que pudiera pedir prestados de ve-
cinos amistosos en el area semifron-
teriza al sudoeste de Lago Champlain,
donde ¢l crecio. Leyendo a la luz del
fuego de trozos de pino después que
el resto de la familia se habia retirado
para dormir, Miller logré un buen
conocimiento basico de la Biblia y de
la historia. También desarrolld cierta
habilidad para escribir, lo suficiente
como para ser llamado con frecuencia
a escribir cartas 0 componer un verso
para los amigos.

Alos 21 anos Miller se cas6 con una
sefiorita de Poultney, Vermont, apenas
cruzando el limite de su Estado cerca
de Low Hampton, Nueva York. Al
mudarse a la comunidad donde vivia su
novia, Miller aprovecho la biblioteca
de la poblacion. Sus intereses eruditos

El movimiento millerita derivé su nombre
de Guillermo Miller (1782-1849), cuya pre-
dicacion poderosa y persuasiva lo transformé
en la principal personalidad del despertar
adventista.

lo llevaron a tener contacto con los
intelectuales locales, la mayoria de los
cuales eran deistas. Bajo la influencia
de una madre religiosa y un abuelo y
un tio que eran predicadores bautis-
tas, el joven Miller habia aprendido a
tener reverencia por la Biblia. Ahora
sus nuevos amigos le presentaron es-
cépticos tales como Voltaire, Paine y
Hume. Antes de mucho, decidié que
una filosofia deista era mas razonable
que la aceptacion de la Biblia, que le
parecia que estaba llena de inconsis-
tencias fastidiosas.

Miller fue bien aceptado en su
comunidad, sirviendo como policia,
juez de paz y subjefe de policia. Poco
antes de iniciarse la guerra de 1812
llego a ser teniente en la milicia estatal;
durante la guerra avanzé hasta el grado
de capitan en el ejército regular. La
experiencia que tuvo durante el tiempo
de guerra sacudi6 la fe de Miller en el
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deismo. Al ver morir a sus camaradas,
quedd preocupado con el tema de la
vida futura. Luego participo en la
batalla de Plattsburg, donde las inex-
pertas fuerzas estadounidenses fueron
superadas en una proporcién de casi
tres a uno por los veteranos britanicos,
muchos de los cuales habian peleado
contra Napoleon. Sin embargo, los
britanicos fueron vencidos. ;Podria
haber ocurrido porque Dios intervino?,
se preguntaba.

Al fin de la guerra Miller regresé
a Low Hampton, para cuidar mejor
a su madre que habia enviudado re-
cientemente. Tal vez para complacerla
comenzo6 a asistir a la iglesia bautista
local, donde su tio Elisha predicaba
con regularidad. A veces, cuando no
habia un pastor disponible, un diacono
leia un sermon impreso. Miller en-
contraba que eso no era edificante; de
modo que dejo de asistir los domingos,
hasta que los diaconos lo invitaron a
leer los sermones proximos. Gradual-
mente llegd a estar insatisfecho con
la falta de esperanza de una vida mas
alla de la tumba que ofrecia el deismo.
Un domingo, mientras leia el sermon,
fue abrumado por la emocion y tuvo
que sentarse. Repentinamente habia
comenzado a ver la belleza de Cristo
como un Salvador personal. ;Por qué
no llegar a ser un cristiano cabal y fijar
sus esperanzas en las promesas biblicas
de salvacion?

Inmediatamente Miller encontro
que era objeto del ridiculo entre sus
amigos deistas, que ahora le presenta-
ban los viejos argumentos que él mismo
habia usado en contra de la Biblia.
Tanto para responder a estos desafios,
como para edificar un fundamento
firme para su fe, Miller comenz6 un
programa de estudio sistematico de la
Biblia. Como habia descubierto que los
comentadores con frecuencia difieren
grandemente entre si, decidio que usa-
ria solo la Biblia y una Concordancia

de Cruden, y permitiria que la Biblia
sirviera como su propio intérprete. Co-
menzando con el Génesis avanzé en su
estudio sélo tan rapidamente como po-
dia explicar cada pasaje satisfactoria-
mente. Cuando se encontraba con un
pasaje oscuro o un versiculo dificil, Mi-
ller buscaba todos los versiculos
que contenian las mismas palabras
claves. Mediante una comparacion
cuidadosa y el razonamiento, for-
mulaba entonces sus explicaciones
del pasaje dificultoso. Muy pron-
to en su estudio llegd a la conclu-
sién de que la Biblia debia interpretarse
literalmente a menos que el contexto
indicara claramente que el autor estaba
usando un lenguaje figurado.

A medida que Miller estudiaba,
sus lecturas anteriores sobre historia
comenzaron a influir sobre él. Noto
que aunque los profetas con frecuencia
hablaban en lenguaje figurado, sus pre-
dicciones se cumplian en eventos lite-
rales. Esto era notablemente cierto con
referencia a la primera venida de Cristo
y al gran bosquejo de las profecias de
Daniel 2 y 7. A partir de esta conclu-
sion, era un paso logico suponer que
la segunda venida de Cristo también
debia ocurrir literalmente. Al estudiar
Daniel 8:14, lleg6 a convencerse de que
el santuario que debia ser purificado
al fin de los 2.300 dias/afios era la
iglesia, que seria purificada a la venida
del Senor. Uniendo los 2.300 dias de
Daniel 8 con las setenta semanas de
Daniel 9, dedujo que ambos periodos
habian comenzado alrededor de 457
a.C. Habiendo llegado a esta conclu-
sion en 1818, después de dos afios de
estudio intensivo de la Biblia, Miller
estaba emocionado con el pensamiento
de “que en unos 25 afos... todos los
asuntos de nuestra situacion presente
acabarian”.

Miller difunde la Palabra
Ahora él comenzd a hablar mas
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abiertamente a los vecinos y a los pasto-
res visitantes acerca de sus conclusiones
con respecto al regreso de Cristo. Para
su desencanto, pocos mostraron interés.
Aunque chasqueado, sigui6 con su es-
tudio de la Biblia y, al hacerlo, tuvo la
conviccion en su corazon de que tenia
una responsabilidad personal de com-
partir estas “buenas noticias”. Pero este
solo pensamiento lo llenaba de terror.
Razonaba que su falta de preparacion y
de experiencia como orador publico lo
excusaban de esta tarea. Sin embargo, la
impresion no lo dejaba. Finalmente, un
sabado de manana, en agosto de 1831,
solo en su estudio, Miller prometid a
Dios que “si me llegara una invitacion
para hablar publicamente en cualquier
lugar, iré y les contaré lo que encuen-
tro en la Biblia acerca de la venida del
Sefor”. Al instante su mente encontro
alivio. Como nunca habia tenido una
invitacion tal, se sentia bastante seguro
al hacer esta promesa.

Antes de una hora, Miller tuvo su
invitacion. Venia de su cufiado en la
vecina Dresden, Nueva York. Cuando
éste supo que no habia un predicador
disponible para el culto del domingo,
Silas Guilford envié a su hijo para
pedirle al tio Guillermo que fuera y
hablara con los vecinos sobre las co-
sas que habia estudiado en la Biblia
acerca del regreso de Jesus. La primera
reaccion de Miller fue de ira por haber
hecho esa promesa necia. Sin embargo,
¢l era un hombre de palabra. Esa tarde
sali6 para Dresden. La reunion del dia
siguiente fue un éxito completo. Una
vez que hubo iniciado su tema, Miller
perdio su timidez y presentd sus puntos
de vista con tanta fuerza que lo invi-
taron a quedarse esa semana y tener
reuniones de reavivamiento.

Al regresar a su casa, Miller en-
contrd una carta con un pedido de un
pastor bautista en la vecina localidad
de Poultney de ir y hablar a los bautis-

)

El hogar de Guillermo Miller en Low Hampton, Nueva York, como aparecia alrededor de
1895. Aqui fue donde Miller prometié al Sefior que predicaria acerca de su comprension

de las profecias biblicas si alguien se lo pedia.
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tas de Poultney acerca de la segunda
venida de Cristo. Desde entonces,
Miller estuvo en constante demanda
como orador en las iglesias metodis-
tas, bautistas y congregacionales del
area y hasta mas alla de la frontera,
en Canada oriental. En septiembre de
1833 su iglesia bautista local, sin que
¢l lo supiera, y con la sencillez directa
de la frontera estadounidense, le voto
una licencia para predicar. Parece que
nunca fue formalmente ordenado.
Durante el resto de su vida rehuso ser
llamado “Reverendo”, sosteniendo que
no era biblico aplicar tal titulo a ningiin
ser humano.

El fervor y la sinceridad de Miller
habian de granjearle un concepto
elevado, aun de aquellos que, como
William Lloyd Garrison, no estaban
de acuerdo con sus interpretaciones de
las profecias. En sus viajes, centenares
de personas comentaron acerca de su
“serenidad y solidez de juicio”, sus
conocimientos biblicos ¢ historicos, y
su razonamiento logico. Este granjero
predicador no estaba interesado en
obtener solo el asentimiento intelectual
a sus calculos matematicos; su mayor
deseo era ver a hombres y mujeres,
especialmente a los agnosticos e incré-
dulos, aceptar a Jestis como Salvadory
a esperar con gozo su pronto retorno.
Los sermones de Miller eran conoci-
dos por su organizacion cuidadosa y
su solido fundamento en numerosos
pasajes biblicos. Hablaba con un estilo
vigoroso, pero no en forma ampulosa,
y con un lenguaje que la gente comun
podia entender.

La primera version impresa de los
conceptos de Miller aparecieron en una
serie de cartas que ¢l escribio en 1832
a un periodico bautista, The Vermont
Telegraph. Estas fueron seguidas dos
afios mas tarde por un panfleto de 64
paginas preparado para responder
preguntas. En 1836 Miller publico
una version mas completa en 16 con-

ferencias reunidas en forma de libro.
Gradualmente, el conocimiento de sus
conceptos se difundié. A principios
de 1838 un ejemplar de sus Lectures
(Conferencias) llego6 a las manos del
editor del Boston Daily Times, quien
publico la mayoria de ellas.

Los asociados de Miller

Mas o menos al mismo tiempo un
amigo le pidio al Dr. Josiah Litch, uno
de los predicadores metodistas episco-
pales mas capaces de Nueva Inglate-
rra, que leyera las Lectures de Miller.
Seguro de que nadie podia fijar una
fecha para el regreso de Cristo, Litch
aceptd de mala gana, confiado de que le
seria facil demostrar que Miller estaba
equivocado. Pero cuanto mas leia, mas
fascinado se encontraba. Cuando las
hubo terminado, estaba convencido no
solo de que Miller estaba en lo correc-
to, sino que él también debia predicar
“la cercania del advenimiento”. A
mediados de 1838 preparo un libro de
200 paginas titulado The Probability
of the Second Coming of Christ About
A. D. 1843 (La probabilidad de que
la segunda venida de Cristo ocurra
alrededor de 1843). Al comentar Apo-
calipsis 9, Litch osadamente aplico a
Turquia el principio de interpretacion
profética de dia por afio, prediciendo
que perderia su poder en agosto de
1840. Esto provocd gran discusion y
un interés mayor en la profecia biblica.
Miles de personas, incluso centenares
de incrédulos, interpretaron que la
aceptacion del Imperio Otomano de
las garantias del Gran Poder el 11 de
agosto de 1840 era como una vindica-
cion de la posicion de Litch.

En la primavera de 1838, otro
destacado predicador de Nueva In-
glaterra, el congregacionalista Charles
Fitch, de Boston, leyo las conferencias
de Miller y le escribi6 al autor: “No
encuentro nada sobre lo cual apoyar
una sola duda con respecto a lo co-



Josiah Litch (1809-1886), un ministro
metodista episcopal bien conocido en
Nueva Inglaterra, aiiadié impetu al movi-
miento millerita al aplicar con exactitud
los principios de interpretacion profética
para predecir la pérdida de poder de
Turquia en 1840.

rrecto de sus conceptos”. Durante la
década de 1830, Fitch habia estado
estrechamente asociado al evangelista
Charles G. Finney, y como él, fue un
reformador muy solido acerca de la
temperancia y en contra de la esclavi-
tud. En su exaltacion, y entusiasmado
por las ensefianzas de Miller, Fitch se
apresuro a compartirlas con un grupo
de ministros congregacionales locales.
En lugar de entusiasmarse como él,
ellos ridiculizaron grandemente la
idea de un advenimiento inminente.
Sacudido, Fitch retrocedi6 y tempo-
rariamente abandondé toda predica-
cion sobre la fecha de 1843, sumer-
giéndose en cambio en un estudio de

la santificacion. Unos tres afios mas
tarde, después del trabajo personal
de Josiah Litch, Fitch reafirmo su fe
en el advenimiento, y llegoé a ser uno
de los evangelistas mas vigorosos del
advenimiento.

Aunque el mensaje de Miller estaba
alcanzando a muchos mediante sus
predicaciones en las aldeas y pueblos
del norte del Estado de Nueva York
y Vermont occidental, y a otros me-
diante sus conferencias impresas, no
habia alcanzado todavia prominencia
en alguna ciudad grande. Eso cambid
como resultado de una reunién en
noviembre de 1839 en Exeter, New
Hampshire. Mientras Miller estaba
en el pueblo presentando una serie de
conferencias, un grupo de ministros
de la Conexion Cristiana decidieron
visitarlo, como grupo, para saber
cuales eran sus ensefianzas. Se sorpren-
dieron y quedaron impresionados por
la forma sencilla en que él contestaba
a sus preguntas, pero ninguno mas
que Joshua V. Himes. Este joven
ardiente, que habia ayudado a Ga-
rrison a organizar la Sociedad Anti-
esclavista de Nueva Inglaterra en su
iglesia, y era un vigoroso promotor de
la reforma educativa, ya habia oido
en cuanto a Miller. En realidad, varias
semanas antes le habia escrito invitan-
dolo a dar una serie de conferencias
en su capilla de la calle Chardon, en
Boston. Ahora renovo vigorosamente
su invitacion. Miller aceptd. De esta
manera comenzo una relacién que iba
a transformar al millerismo, de una cu-
riosidad local, a una causa que recibiria
la atencion nacional.



Lecturas sugerentes para este tema

El movimiento del advenimiento:

M. E. Olsen, Origin and Progress of Seventh-day Adventists (1925), pp. 73-
119, es un tratamiento breve del despertar con respecto al segundo advenimiento.

L. E. Froom, Prophetic Faith of Our Fathers, 111 (1950), cubre los heraldos
del adventismo del Viejo Mundo; el tomo IV describe los que surgieron en los
Estados Unidos.

Ernest Sandeen, The Rise of Adventism (1975), contiene un valioso ensayo
sobre el milenialismo.

George Knight, Millenial Fever and the End of the World (1993), conecta con
eficiencia el movimiento del advenimiento con el milenialismo.

Sobre Guillermo Miller:

Sylvester Bliss, Memoirs of William Miller (1853), es una biografia antigua,
pero basica, de Miller.

Robert Gale, The Urgent Voice (1975), es una biografia moderna de Miller.

F. D. Nichol, The Midnight Cry (1944), pp. 17-74, describe el fondo histérico
de Miller y sus primeras experiencias.

E. N. Dick, Fundadores del mensaje (1938, 1995, ACES), pp. 13-66, es un
informe popular de Miller.



El Movimiento Millerita,
1839-1844

El contacto de Guillermo Miller
con Joshua V. Himes abrié una era
enteramente nueva en el despertar
adventista en los Estados Unidos.
Aceptando la invitacién de Himes,
Miller dio conferencias a auditorios
atestados en la capilla de la calle Char-
don, en Boston, del 8 al 16 de diciembre
de 1839. Durante esta visita Miller se
alojo en la casa de Himes, quien que-
do profundamente impresionado de
que su huésped estaba en lo correcto
acerca de la cercania del advenimiento,
aunque no estaba muy seguro acerca
de la correccion de la fecha que daba
Miller. Himes creia que el tema merecia
mayor publicidad, y pregunto6 por qué
Miller no habia presentado su mensaje
en las ciudades mayores de la nacion.
Cuando el viejo granjero le contestod
que no habia sido invitado para ha-
cerlo, Himes decidio que ¢l abriria las
puertas para que Miller hablara en
“cada ciudad de la Unién”.

Publicidad del advenimiento

En pocas semanas Himes co-
menz6 una nueva carrera que lo

Joshua V. Himes (1805-1895) fue
un asociado de Guillermo Miller y
el principal promotor y organiza-
dor del movimiento millerita. Des-
pués de 1844, Himes no se unio a
los adventistas observadores del
sabado, que llegaron a ser los ad-
ventistas del séptimo dia.
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hizo el principal organizador, pro-
motor y publicista del adventis-
mo. No sélo ayudd a asegurar re-
petidos retornos de Miller a Bos-
ton, sino también hizo arreglos para
que visitara las ciudades de Nueva
York, Filadelfia y Washington. En
febrero de 1840, durante la terce-
ra serie de conferencias que Mi-
ller dio en Boston, Himes comenzo
otro método de anunciar la “proxi-
midad del advenimiento”. El 28 de
febrero, aparecid The Signs of the
Times, el primer periodico disefiado
para anunciar los conceptos de Miller
y para estimular el estudio de la se-
gunda venida de Cristo. Tanto la falta
de fondos como la de una lista de sus-
criptores hizo parecer probable que el
primer numero seria también el Gltimo.
Pero Dow y Jackson, los publicadores
en contra de la esclavitud que im-
primian el diario para Himes, creian
que el interés en la segunda venida
de Cristo habia crecido tanto que un
periddico regular dedicado al tema
podria ser un éxito financiero. Ellos
ofrecieron asumir la responsabilidad
por el periddico y publicarlo quincenal-
mente si Himes, como editor sin paga,
les proveia el material y ellos ayudarian
a formar una lista de suscriptores.

Al final del primer afio de publi-
cacion, The Signs of the Times tenia
1.500 suscriptores, y Himes convencio
a Dow y Jackson a venderle el perio-
dico a ¢l. En la primavera de 1842
habia suficiente interés para justificar
la publicacion semanal de Signs. Unos
nueve meses antes Josiah Litch habia
sido contratado como editor asociado.
Signs fue la primera de una hueste de
periddicos milleritas. Cuando Miller
y Himes dirigieron una gran serie de
conferencias en la ciudad de Nueva
York durante el otono de 1842, ellos
comenzaron a publicar The Mid-
night Cry. Para anunciar sus reunio-
nes, vendieron o regalaron diez mil

ejemplares cada dia durante cuatro
semanas, después de lo cual el Cry llegd
a ser semanal. En los meses posterio-
res, a medida que el nimero creciente
de ministros y otros conferenciantes
llevaban el mensaje del advenimiento
a nuevas areas, llegd a ser costumbre
lanzar periddicos para anunciar la
causa. Muchos de estos periodicos
duraron sélo pocas semanas o meses,
pero entre los mas importantes y dura-
deros estuvieron The Voice of Truthen
Rochester, The Western Midnight Cry
en Cincinnati, Trumpet of Alarm en Fi-
ladelfia, y Voice of Elijah en Montreal.

Himes no se aventurd6 sélo a publi-
car perioddicos, sino que llegd a ser el
personaje clave en la produccion de la
Biblioteca del Segundo Advenimien-
to, una serie continuada de tratados
y libros escritos por Miller y otros.
Los que habian aceptado los puntos
de vista de Miller fueron animados
a comprar y prestar ejemplares de la
Biblioteca del Segundo Advenimiento
a sus vecinos y amigos. El genio de
Himes también proveyd varios otros
medios para promover los conceptos
del advenimiento. Ejemplares del co-
lorido cartel profético desarrollado a
principios de 1842 por Charles Fitch
y Apollos Hale para que lo usaran
los predicadores milleritas fueron
impresos en miniaturas del tamafo de
media hoja de papel de carta, dejando
el espacio restante para escribir cartas.
Hojas con pequenas “tabletas amones-
tadoras”, del tipo de las estampillas
navidefias, se imprimieron con textos
biblicos apropiados o lemas del adve-
nimiento; se las podia usar en lugar de
cera o pegamento para sellar las cartas.

A comienzos de su carrera como
el principal propagandista del adve-
nimiento, Himes comenzd a publicar
miles de folletos que contenian resume-
nes de las ideas de Miller. Se vendian a
dos o tres centavos cada uno. Muchos
fueron empaquetados y enviados a



las oficinas de los diarios o del correo
por todo el pais con el pedido de que
fueran distribuidos a cualquiera que
mostrara interés en ellos. También se
entregaron paquetes a los capitanes
de los barcos con la instruccién de
dejarlos en los puertos donde hicieran
escala. A comienzos de 1843 habia fo-
lletos en francés y en aleman. En mayo
de 1844 Himes anunci6 que se habian
distribuido mas de cinco millones de
ejemplares de periddicos y folletos
acerca del advenimiento. Las muchas
actividades de publicacion de Himes,
que también incluyeron la impresion de
un himnario del advenimiento, The Mi-
llenial Harp, provocaron la acusacion
de que ¢l estaba cosechando ganancias
financieras exorbitantes, lo cual era sin
fundamento. Himes reinvirtié cual-
quier ganancia de sus actividades en
la causa de las publicaciones.

Conferencias sobre el advenimiento

A medida que se daba mas publici-
dad a las ideas de Miller y un niimero
creciente de ministros las aceptaba, pa-
recio6 deseable reunir a los dirigentes de
este movimiento que estaba surgiendo
para una conferencia. En consecuencia,
The Signs of the Times difundidé un
anuncio firmado por Miller y otros,
invitando a una conferencia general
de creyentes en el advenimiento que
se reunirian en la capilla de la calle
Chardon, en Boston, el 14 de octubre
de 1840. Estaba previsto que Miller
diera el discurso de apertura, pero
se enfermo en camino a Boston y no
pudo asistir a ella. En su lugar, un
rector episcopal, Henry Dana Ward, el
editor neoyorkino de la Anti- Masonic
Magazine, fue elegido para presidir
la conferencia. El también dio el dis-
curso central, una historia erudita de
la esperanza de la segunda venida y
una defensa solida del advenimiento
anterior al milenio. Tanto Ward como
Henry Jones, quien era un ministro

presbiteriano de Nueva York que llegd
a ser el secretario de la conferencia,
estaban en desacuerdo con la eleccion
que habia hecho Miller de 1843 como la
fecha definida para el regreso de Cristo,
pero todos estaban de acuerdo en que
el advenimiento estaba muy proximo.

Aproximadamente doscientos clé-
rigos y laicos que representaban una
gran variedad de iglesias asistieron
a esta primera conferencia general
de creyentes en el advenimiento. Por
sugerencia de Himes se imprimio un
Report (Informe) de la conferencia con
los principales discursos presentados 'y
se hicieron circular de inmediato unos
2.000 ejemplares. Mas tarde se usaron
miles mas para dar publicidad al ad-
venimiento. En contraste con el vio-
lento choque de opiniones que habia
caracterizado a tantas convenciones
reformadoras anteriores realizadas
en la capilla de la calle Chardon, una
unanimidad sorprendente prevalecio
en la conferencia sobre el segundo ad-
venimiento. Los participantes tomaron
varios acuerdos oficiales incluyendo
el apoyo a The Signs of the Times y
la recomendacion de que los creyen-
tes en el advenimiento aumentaran
la circulaciéon de la revista entre sus
amigos. Uno de los rasgos mas impor-
tantes de esta conferencia de dos dias,
fue la introduccion entre los adven-
tistas de la “reunidn social”, una oca-
sion cuando los que asistian podian
animarse mutuamente mediante breves
expresiones de su fe personal en el in-
minente advenimiento.

Tanto éxito tuvo esta primera con-
ferencia general que se realizaron por lo
menos otras quince durante los siguien-
tes tres anos. Los lugares donde se cele-
braron variaron desde Maine a Penn-
sylvania. De la convencion de Fila-
delfia, realizada en el auditorio del
“Museo Chino”, en el que cabian 5.000
personas sentadas, se informo6 que
estaba “atestado hasta la sofocacion”.



Ademas de estos conclaves generales,
se reunieron aproximadamente 120
conferencias locales de creyentes
adventistas entre 1842 y 1844, varias
de ellas tan distantes al oeste como
Indiana y Michigan. Estas conferencias
locales tendian a ser evangelizadoras y
de reavivamiento, mas bien que inter-
cambios eruditos de conceptos tales
como los que caracterizaron la primera
conferencia general.

Desde el comienzo de sus confe-
rencias publicas, Miller sostuvo que su
proposito tnico era llamar la atencion
al pronto regreso de Cristo y animar a
sus oyentes a prepararse para ese gran
evento. No tenia intencion de comen-
zar otra denominacion. El propdsito
de esta primera conferencia general era
enfocar la atencion en el advenimiento
y facilitar el intercambio de puntos de
vista. Sin embargo, a medida que se
realizaban mas y mas conferencias, y al
crecer la obra de publicaciones, se desa-
rrollé una especie de organizacidén mi-
nima. La tendencia hacia la separacion
recibié impetu mediante la distribucion
de una circular, autorizada en 1841 por
la segunda conferencia general.

Aunque esta circular especifi-
camente aconsejaba a los creyentes
adventistas que permanecieran en sus
iglesias, también recomendaba que
aquellos que estuvieran en cierta area
geografica proxima formaran clases
de estudio de la Biblia y celebraran
reuniones sociales para el estimulo
mutuo. Se los instaba a preguntar a los
ministros con respecto al advenimiento
y temas relacionados con él, y a aumen-
tar la circulacion de folletos y libros
adventistas. En ese mismo tiempo, los
milleritas designaron a Josiah Litch
como su primer agente general, acor-
dando sostenerlo financieramente si él
dejaba su obra pastoral y se dedicaba
completamente a promover las ideas
adventistas. La Asociacion Metodista
Episcopal, algo de mala gana, lo liberé

de sus deberes pastorales, y realmente
llegd a ser el primer obrero adventista
con sueldo. Miller viajaba casi entera-
mente pagando sus propios gastos, y
no recibié remuneracion mas alla de
casa y comida.

En la época de la sexta conferencia
biblica general celebrada en mayo de
1842 en el Salon Melodion de Boston,
los organizadores comenzaron a poner
mas restricciones con respecto a los cre-
yentes que eran invitados a participar.
Aunque hombres como Ward y Henry
Jones seguian siendo bienvenidos, no
lo eran los creyentes en el regreso de
los judios a Palestina, su conversion
al cristianismo, y un milenio temporal
anterior al advenimiento. Esta sexta
conferencia, presidida por José Bates,
quien mas tarde fue uno de los funda-
dores de los adventistas del séptimo
dia, también establecidé una comision
para hacer planes para tres reuniones
campestres [reuniones religiosas al aire
libre] de verano, con el proposito de
promover el interés en el advenimiento.

Mientras Miller, Himes y sus aso-
ciados estaban tomando la posicion de
que el movimiento adventista derribara
las barreras sectarias, y atrajera a me-
todistas, bautistas, congregacionales
y a otros con lazos de amor cristiano,
estaban apareciendo iglesias locales en
embrion en la forma de Asociaciones
de la Segunda Venida. Una de las
primeras, organizada en la ciudad de
Nueva York el 18 de mayo de 1842,
eligi6 dirigentes y una comision ejecu-
tiva, la que pronto alquilé el Colum-
bian Hall para reuniones regulares los
domingos de tarde. La asociacion de
Nueva York, probablemente tipica
de muchas otras, incluia a muchos
ministros que presumiblemente conti-
nuaban sirviendo a sus congregaciones
regulares. Ademas de alquilar locales
para las reuniones, las Asociaciones
de la Segunda Venida reunian dinero
para esparcir publicaciones adventistas



y distribuir conferencias impresas en
otras ciudades y pueblos. Algunos con-
ferenciantes, como José Bates, usaban
sus propios ahorros para arrendar salas
y pagar sus gastos de viaje y manteni-
miento. De esta manera Bates gasto
casi toda su modesta fortuna que habia
obtenido durante afios como capitan
de barcos.

Las reuniones campestres

Maias o menos un mes después de
la sexta conferencia general, a fines
de junio de 1842, se realiz6 la primera
reunion campestre adventista en los
Estados Unidos, en East Kingston,
New Hampshire. Los adventistas
canadienses habian organizado espon-
taneamente una unos pocos dias antes,
mientras Josiah Litch estaba en el Que-
bec oriental, en una gira de predicacio-
nes. En sus reuniones campestres los
milleritas seguian un esquema de tipo
de frontera que previamente habian
desarrollado los metodistas. El sitio de
East Kingston estaba en un agradable
bosquecillo cerca del Ferrocarril de
Boston y Portland, que llevé al cam-
pamento a los creyentes adventistas y
los curiosos de todas partes de Nueva
Inglaterra. Tal vez unas 10.000 perso-
nas asistieron durante algin momento
de esta sesion, que tuvo una semana de
duracion.

Tanto éxito tuvo el campamento de
EastKingstonqueenlugardelastresreu-
niones campestres planificadas para el
verano de 1842, se celebraron treinta y
una. El afo siguiente el nimero aumen-
to a cuarenta, y en 1844, el ano final del
movimiento, a cincuenta y cuatro. Pa-
rece probable que hasta medio millon
de personas asistieron a las reuniones
campestres adventistas durante las tres
temporadas de reuniones.

El plan usual era tener tres reunio-
nes al aire libre por dia. Estas estaban
intercaladas con reuniones sociales
y de oracion en carpas levantadas en

aproximadamente un semicirculo alre-
dedor del area principal de reuniones.
No habia carpas pequenas para fami-
lias, pero en algunos casos las hubo de
nueve metros por quince [30 pies por
50]. Cada una servia como alojamien-
to a los creyentes que asistian de una
cierta area. En caso de mal tiempo los
cultos se realizaban simultaneamente
en estas carpas. Habia también carpas
para guardar las provisiones y para ser-
virse las comidas. Desafortunadamen-
te, no solo vinieron a esas reuniones los
creyentes y los curiosos. Con frecuencia
llegaban también personas pendencie-
ras dispuestas a alborotar las cuales,
fortalecidas por el licor, creaban gran
malestar al interrumpir las reuniones y
provocar una confusion general.

El emocionalismo asociado con
las reuniones campestres del tipo de
frontera no estuvo ausente entera-
mente de sus contrapartes adventistas;
las oraciones fervientes eran frecuen-
temente interrumpidas con gritos de
“iGloria!” y “jAleluya!” A medida que
crecian las emociones, algunos caian
postrados al suelo. Los principales
lideres milleritas procuraron prevenir
que esta excitacion llegara a excesos,
para que no degenerara en fana-
tismo y trajera un mal nombre al mo-
vimiento entero.

Por la primavera de 1843, cuando
la expectativa de los creyentes en el ad-
venimiento habia alcanzado un punto
muy alto, se habia desarrollado algo de
fanatismo, promovido principalmen-
te por el pastor John Starkweather,
un asistente que habia tenido Himes
en la capilla de la calle Chardon.
Starkweather llegd a ser un exponente
de la santificacion extrema. El y al-
gunos de sus seguidores asistian a las
reuniones campestres, particularmente
en Connecticut. Pretendian ser capaces
de discernir la condicion del corazon de
los adoradores y, en medio de muchos
rezongos y quejidos, invitaban a los
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La Carpa Grande, a veces llamada la carpa del Padre Miller, atrajo a millares a los sermones

milleritas.

hombres y mujeres a abandonar sus
“idolos”, que podian incluir prende-
dores, cintas, cabello trenzado, jo aun
dientes postizos! Cuando Josiah Litch
llego al lugar, tomé una posicidn firme
contra estos fanaticos; su posicion fue
apoyada mas tarde con entusiasmo por
Miller, Himes y los otros dirigentes
adventistas.

Tan contentos estaban los que asis-
tieron a la reunidon campestre original
de East Kingston que deseaban ver mas
reuniones generales como ésa. Para
facilitarlo, alguien sugiri6 la novedosa
idea de conseguir una carpa grande,
que pudiera levantarse en las ciudades
donde las iglesias estaban cerradas
para las conferencias adventistas, o
donde no habia salas suficientemente
grandes para ubicar a las grandes
multitudes que esperaban. Antes de
que la reunién campestre concluyera,
Himes habia recogido suficiente dinero
como para encargar al fabricante de
tiendas adventista Edward Williams,

de Rochester, Nueva York, que hiciera
la carpa mas grande del pais. Hecha de
lona pesada, la “Carpa Grande” tenia
un diametro de 36 metros [120 pies],
y un poste central de unos 16 metros
[55 pies] de alto. Los predicadores que
proclamaban el mensaje adventista
estaban entusiasmados con las enormes
multitudes que esta novedad podria
acomodar.

La Carpa Grande fue levantada
por primera vez en julio de 1842, en
una pequefia colina detras de la gober-
nacién en Concord, New Hampshire.
Ese verano fue reubicada en siete otras
ciudades incluyendo Albany, Nueva
York y Newark, Nueva Jersey. Cuatro
personas se ocupaban de su transporte
y supervisaban su establecimiento.
El tamafio mismo de la carpa atraia
mucho la atencion y ayudd para que
multitudes fueran a escuchar a Himes,
George Storrs, Charles Fitch, u otro
de los predicadores del advenimiento.
En algunos casos, las reuniones cam-



pestres se realizaron en relacion con el
establecimiento de la Carpa Grande.

En general, el mensaje de Miller
y de sus principales asociados siguid
siendo el mismo durante todo el pe-
riodo del despertar adventista. Creian
que la segunda venida de Cristo era
inminente; que seria un acontecimiento
literal y visible, y que precederia a su
reinado milenial. Ellos creian que asi
como el tiempo de la primera venida
de Cristo habia sido predicho en la
profecia de las setenta semanas de
Daniel 9, su segunda venida estaba
indicada en la referencia de Daniel
8:14 a la purificacion del santuario, al
final de los 2.300 dias. Deduciendo que
las setenta semanas formaban la prime-
ra parte de los 2.300 dias, fijaron el afio
457 a.C. como el punto de partida del
periodo mas largo, y lo concluian en
1843. El regreso de Cristo para abolir
el pecado y purificar a su iglesia era el
evento mas gozoso que los adventistas
se podian imaginar; anhelaban su ve-
nida, y tenian una profunda preocupa-
cién de que otros compartieran el gozo
de ellos. Ellos reconocian que esto solo
seria posible, si las personas aceptaban
primero a Jesus como su Salvador per-
sonal que perdona sus pecados.

A comienzos de 1842 Miller habia
ampliado su comprension de la palabra
“santuario” de Daniel 8:14. Original-
mente creia que esto se referia a la
iglesia cristiana, pero al estudiar los
eventos que ocurririan en la segunda
venida de Cristo, se intereso cada
vez mas en las referencias al fuego en
relacion con el juicio. La Biblia ense-
fa, creia €l, que el fuego es un agente
purificador. Por eso hablé mas y mas
acerca de la purificacién de la tierra por
fuego en ocasion de la venida de Cris-
to. En enero de 1842, Miller contesto
una pregunta especifica de Himes con
respecto al santuario de Daniel 8:14.
Indicé que la Biblia se referia a siete
cosas diferentes como el santuario de

Dios: (1) Jesus, (2) el cielo, (3) Juda,
(4) el templo de Jerusalén, (5) el lugar
santisimo, (6) la tierra, (7) los santos.
Mediante un proceso de eliminacioén
Miller descartd las cinco primeras
como el santuario de Daniel 8; razo-
naba que debia ser una de las ultimas
dos. Himes publicé inmediatamente
la afirmacion de Miller en forma de
folleto. Desde ese tiempo los dirigentes
milleritas hablaron mucho mas de la
tierra como el santuario que debia ser
purificado, en vez de la iglesia, o de un
grupo de santos.

La excitacion aument6 a medida
que el ano 1842 llegaba a su fin. Mu-
chos grupos de milleritas celebraron
cultos en la vispera de Afio Nuevo,
el 31 de diciembre, para dar la bien-
venida a lo que ellos creian seria el
ultimo ano de la historia de la tierra.
La capilla de la calle Chardon estuvo
repleta esa noche. Al dia siguiente,
Miller escribi6 una carta abierta a los
creyentes adventistas. Estaba llena
de gozo y esperanza debido a que el
momento por tanto tiempo esperado
por fin estaba llegando. Pero ni por
un momento sugirio Miller que los
creyentes debian disminuir sus esfuer-
zos por la salvacion de sus amigos y
vecinos. En cambio, los animaba a
ganar por lo menos a uno para Cristo
durante el ultimo afio de la historia de
la tierra. Miller mismo siguié con su
tarea. En febrero estuvo dando una
serie importante de conferencias en Fi-
ladelfia.

La fijacién de fechas

Por algtiin tiempo muchos de los
seguidores de Miller habian estado
presionandolo para que definiera en
forma mas exacta el momento en que
¢l esperaba el advenimiento, en vez
de decir sencillamente, “por el afio
1843”. El Padre Miller, como llegd a
ser llamado, siempre habia creido que
al aplicar las profecias de tiempo de



Daniel, debia usarse el calendario reli-
gioso judio mas bien que el calendario
civil desarrollado por los romanos. El
sabia que el afo judio comenzaba en
la primavera y no en enero. Como ¢l
no sabia exactamente como los rabinos
ajustaban su calendario, que era lunar,
concluyod que el equinoccio de prima-
vera (del hemisferio norte) era el mo-
mento mas probable para el comienzo
del afio. Por esto, a principios del ano
1843 estaba dispuesto a suponer que
Cristo regresaria en algun momento de
ese afo judio, que él calculo que corria
desde el 21 de marzo de 1843 hasta el
21 de marzo de 1844.

Algunos milleritas estaban ansio-
sos por sefalar un dia especifico para
la venida. Buscaban fechas historicas o
dias ceremoniales judios sobre los cua-
les afirmar sus esperanzas. El primer
dia que se propuso fue el 10 de febrero
de 1843, el cuadragésimo quinto ani-
versario de la toma de Roma por los
franceses en 1798. Otros creian que el
15 de febrero seria mas probable, pues
era el aniversario de la abolicion del
gobierno papal y la proclamacion de la
Republica Romana. Cuando esos dias
pasaron sin eventos notables, algunos
decidieron que la fecha seria el 14 de
abril, el aniversario de la crucifixion.
Muchos adventistas creian que las
setenta semanas concluian con la cru-
cifixion; de modo que para los 2.300
dias debia ser lo mismo. Otra vez no
ocurrid nada, y las esperanzas fueron
transferidas al dia de la ascension o de
Pentecostés, ambos en mayo. Con el
transcurso de tantas fechas definidas,
algunos abandonaron la esperanza del
advenimiento. Pero no fueron muchos;
los lideres adventistas continuaron
corriendo de una reunidon campestre
a otra y de una serie de conferencias
a otra.

Pero eso no ocurrié con Miller.
Una salud debilitada, que lo habia afli-
gido durante varios anos, lo mantuvo

en su casa en Low Hampton. En mayo
le escribi6 a Himes que sus brazos,
hombros, espalda y costados estaban
cubiertos con unos 22 forunculos. En
ese tiempo, casi paso inadvertida otra
carta de Miller que se publico el 17 de
mayo de 1843 en The Signs of the Ti-
mes. En ella sugeria que como todas las
ceremonias y tipos judios observados
en el primer mes se habian cumplido en
ocasion de la primera venida de Cristo,
era razonable suponer que las fiestas y
ceremonias del séptimo mes (que ocu-
rriria en el otono) “solo pueden tener
su cumplimiento en su segunda veni-
da”. Sin embargo, Miller no impuso
esta idea, y permanecié6 mayormente
inadvertida hasta comienzos de 1844.

Tan grande era el deseo de la gente
de las grandes ciudades de escuchar las
conferencias sobre el advenimiento,
que no se podian encontrar audito-
rios lo suficientemente grandes para
dar cabida a todos. Los creyentes en
Boston remediaron esta situacion cons-
truyendo un tabernaculo grande pero
economico en una ubicacion céntrica.
Después de arrendar un lugar por el
menor tiempo posible, rapidamente
levantaron un enorme auditorio capaz
de contener tres mil quinientas perso-
nas. El hecho de que una ordenanza
de la ciudad requeria que un edificio
de ese tamano fuera construido con
ladrillos, puso a los milleritas como
blanco de muchas burlas. Aqui estaban
ellos, esperando el fin de todas las cosas
en cualquier momento, y sin embargo
estaban construyendo una estructura
solida de ladrillos que podria durar
afnos. Otras Asociaciones de la Segun-
da Venida siguieron el ejemplo de Bos-
ton, y pronto aparecieron tabernaculos
milleritas en varias ciudades.

Durante el verano de 1843 se presto
atencion especial, no sélo a las grandes
ciudades, sino también al oeste, mas
alla de los Apalaches. J. B. Cook fue
enviado a Cincinnati. Charles Fitch,



que habia estado en Ohio desde el
otono anterior, dio conferencias en
Cleveland, Detroit y por todo el norte
de Ohio y el oeste de Nueva York.
La Carpa Grande se mudoé a Ro-
chester, luego a Buffalo y Cincinnati,
donde Himes y George Storrs predi-
caron la mayor parte del tiempo ante
audiencias enormes. Mas tarde Himes
sigui6é a Louisville, Kentucky. Otros
llevaron el mensaje a Missouri, [llinois,
Indiana, Wisconsin e Iowa.

Centenares de ejemplares de Voice
of Elijah (La Voz de Elias), publicada
por Robert Hutchinson, un millerita
canadiense, fueron enviados a través del
Atlantico. Robert Winter, un visitante
inglés que habia llegado a ser adventista
en la reunion campestre de East Kings-
ton, en 1842, y mas tarde volvid a su
pais, predicé por las calles de Londres
con la ayuda de un cartel profético
colgado de un palo. Para el verano de
1843 Winter habia impreso quince mil
ejemplares de los libros de Miller.

También surgi6 el interés de co-
menzar una campafa especial para
advertir a los estadounidenses de color
acerca de la pronta venida de Cristo. El
ministro millerita negro John W. Lewis
estaba ansioso de dedicar su tiempo
completo a este trabajo. Sin embargo,
existia un problema muy practico: la
mayoria de los negros de Norteamérica
vivian como esclavos en los estados
del sur, y las creencias abolicionistas
de la mayoria de los conferenciantes
milleritas los hacia personae non grata
en el sur. Cuando en mayo, George
Storrs tratd de dar conferencias en
Norfolk, Virginia, fue atacado por una
multitud y obligado a abandonar el
area. Mas tarde ese verano otros pre-
dicadores del advenimiento penetraron
en Virginia y las Carolinas. En noviem-
bre, Litch celebré una serie en Bal-
timore. Alli el interés fue pequefio al
comienzo, pero aumento gradualmente
y el esfuerzo “termino en triunfo”.

Predicadores menos conocidos

Mientras los principales ministros
del adventismo llevaron su mensaje a
las grandes ciudades, docenas de otros
predicadores menos conocidos anun-
ciaron el mensaje en las casas y en las
escuelas. Jaime White era un ejemplo
tipico. La “predicacion clara y podero-
sa” que White, de 21 afios, oyo en la
reunion campestre de Exeter, Maine,
en 1842, lo inspir6 a abandonar su
puesto de maestro de escuela y llegar a
ser un predicador adventista. Sali ar-
mado con tres conferencias, un caballo
prestado y una montura remendada.
Cuando, a pesar de su escasa prepa-
racion, encontrd a sesenta pecadores
arrepentidos que pedian el bautismo
e instrucciones después de su primera
serie de predicaciones, tuvo que pedir
ayuda a su hermano que era ministro.
White no siempre fue bien recibido. A
veces estuvo en verdadero peligro fisi-
co debido a las muchedumbres que le
tiraban bolas de nieve y otros objetos.
Sin embargo, persistid y pudo infor-
mar mil conversiones después de una
serie de conferencias de seis semanas.
Su fervor lo condujo a ser ordenado
como ministro en la Conexion Cris-
tiana. Como una luz menor entre los
milleritas, White llegaria a ser uno de
los fundadores de la Iglesia Adventista
del Séptimo Dia.

Durante 1843 el numero de minis-
tros que abrazaron las ensenanzas basi-
cas de Miller aument6 marcadamente.
Probablemente el mas notable de estos
reclutas nuevos fue Elon Galusha, hijo
del gobernador de Vermont que habia
firmado la comision dada a Miller
durante la guerra de 1812. Galusha era
pastor de la iglesia bautista en Lock-
port, Nueva York, y era presidente de
la Sociedad Bautista Norteamericana
contra la esclavitud, y la Asociacion
Bautista de Nueva York. Su accion tuvo
efectos considerables y logro que varios
otros ministros timidos lo siguieran.
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El fervor de las convicciones milleritas es evidente en este ejemplo de una advertencia al
publico por una publicacion millerita. Noten el uso progresivo de los signos de exclamacion

para impresionar a los lectores.

Los predicadores milleritas, con sus
carteles que atraian la atencion y los
millones de paginas de publicaciones
milleritas, ciertamente concentraron
la atencion popular en lo que podria
ocurrir en el transcurso de 1843. “El
milenio y el fin del mundo”, decia un
erudito, “eran temas de conversacion
diaria”. La prensa nacional sigui6 con
interés los movimientos de Miller,
Himes y los otros dirigentes. Las co-
lumnas de los diarios estaban repletas
de anuncios de publicaciones milleritas
y antimilleritas. Siempre listos para ob-
tener ganancias de cualquier causa que
interesara al publico, los vendedores
de productos médicos arreglaban sus
avisos para captar la atencion de los
que estaban preocupados con el fin del

44

mundo. Uno de estos avisos mostraba
un angel que volaba y llevaba un per-
gamino en el que estaba escrito: “EL
TIEMPO HA LLEGADO”. Abajo
estaban las palabras: “En el que la tu-
berculosis puede clasificarse como una
enfermedad curable. Balsamo Wistar
de guindas silvestres”.

La prensa también notaba la am-
plia variedad de fendmenos naturales
que parecian especialmente predo-
minantes en esa época y que muchos
adventistas citaban como evidencia
adicional del inminente fin de todas las
cosas. Henry Jones pretendia que la au-
rora boreal no se habia notado antes de
1716, y que por ello constituia uno de
los prodigios de los cielos mencionados
en Joel 2:30 que aparecian “antes que



venga el dia grande y espantoso de Je-
hova”. En el mismo tenor otros citaban
el dia oscuro del 19 de mayo de 1780,
y la espectacular caida de las estrellas
el 13 de noviembre de 1833. Durante
1843 se informd de una gran variedad
de portentos celestiales en todas partes
del pais. Probablemente ninguno fue
observado mas ampliamente que el
cometa que repentina e inesperada-
mente aparecio en febrero de 1843.
Un terremoto catastrofico en Haiti y
una tormenta especialmente violenta
en las Islas Madeira ese afio fueron
considerados como cumplimientos
parciales de Lucas 21:25y 26, mientras
que algunos sentian que la secuela del
panico de 1837 cumplia la prediccion
de que en los ultimos dias los corazones
de los hombres desfallecerian de temor.

Intolerancia

A medida que los milleritas se
sentian mas establecidos y seguros de
su posicion, se inclinaban a mostrar
menos tolerancia hacia los que con-
tradecian sus ensefanzas. Por su parte,
la mayoria de las iglesias protestantes
llegaron a criticar mas a los adventis-
tas. Mas y mas iglesias que una vez
estuvieron abiertas a las conferencias
milleritas ahora cerraban las puertas
a sus presentaciones. El siguiente paso
fue disciplinar a los ministros y laicos
que promovian los conceptos adven-
tistas. Un ejemplo dramatico de estas
presiones se refiere al anciano Levi
Stockman de la Asociacion Metodista
de Maine. La reunion de julio de 1843
condeno las “peculiaridades” milleritas
y requiri6 que todos los pastores meto-
distas se abstuvieran de promulgarlas.
Cuando el pastor Stockman rehusé
cumplir este pedido, fue acusado de
herejia. Estando ya fatalmente enfer-
mo con tuberculosis, Stockman fue
amenazado no so6lo con ser expulsado
de la iglesia a menos que cumpliera las
indicaciones, sino que se le advirtié que

su viuda y sus hijos no tendrian los
beneficios de ninguna pension. Stock-
man rehusé capitular y fue expulsado
del ministerio s6lo pocas semanas antes
de su muerte.

Para el verano de 1843 las relacio-
nes entre los que esperaban que regre-
sara Cristo y las iglesias protestantes
regulares de las cuales eran miembros
se estaban poniendo tensas. Muchos
adventistas se preguntaban si debian
retirarse de sus iglesias. No hagan eso,
decia The Signs of the Times. Sigan
dando testimonio de su fe entre sus
hermanos. Si ellos no quieren escu-
charlos, déjenles la responsabilidad de
expulsarlos. Hasta en enero de 1844
Miller aconsejo en contra de la separa-
cion, proclamando que él “nunca habia
tenido la intencion de establecer una
nueva iglesia, o dar... un sobrenombre”.

“Salid de Babilonia”

Pero ese verano de 1843 se escucha-
ba una voz diferente en Ohio. En Cle-
veland tal vez el predicador millerita
mas amado, Charles Fitch, predico un
sermon poderoso basado en Apocalip-
sis 18: “Ha caido, ha caido la gran Ba-
bilonia... Salid de ella, pueblo mio”
Los milleritas, junto con la mayoria de
los protestantes, habian identificado al
papado con la Babilonia de este pasaje.
Fitch fue mucho mas alla que esto al
tildar a todo el mundo cristiano como
Babilonia, por causa de su oposicion a
la doctrina de que el tiempo del regreso
de Cristo estaba a las puertas. Apelo a
todos los verdaderos cristianos a salir
a la luz del “advenimiento cercano” o
correr el riesgo de perderse. Aunque
la mayoria de los dirigentes milleritas
del este, al principio se manifestaron
frios al llamado de Fitch a separarse,
algunos como George Storrs y Joseph
Marsh, director de Voice of Truth, lo
aceptaron. Storrs advertia a los adven-
tistas que se separaban de sus antiguas
iglesias que fueran cuidadosos de no



organizar una nueva iglesia. “No se
puede organizar ninguna iglesia por
invencién humana que no llegue a
ser Babilonia en el momento en que
se organiza”, escribio Storrs en The
Midnight Cry.

A medida que pasaban las semanas
y los meses y 1843 llegd a ser 1844, la
pluma de Joseph Marsh llegd a ser la
principal que invitaba a los adventistas
asepararse de las iglesias. Marsh razo-
naba que estaba mal continuar dando
recursos y apoyo a las organizaciones
que negaban el advenimiento inminen-
te. Solo al “salir”, argumentaba Marsh,
podian los creyentes en el advenimiento
mostrar la plena devocion a la verdad.
Sin embargo no fue hasta comienzos
del otono de 1844 que Joshua V. Himes
lleg6 a ser un defensor abierto de la se-
paracion, aunque con desgano. Y ;qué
podemos decir del general en jefe del
movimiento, Guillermo Miller mismo?
El no podia avenirse a pedir una sepa-
racion definida. Un poco mas tarde,
cuando su propia Iglesia Bautista de
Low Hampton lo expulsé junto con
sus seguidores, aceptd esa decision sin
amargura, pero con tristeza genuina.
El deterioro de las relaciones entre los
creyentes en el advenimiento y las igle-
sias a las que pertenecian puede ayudar
a explicar el crecimiento del ridiculo y
la difusion de historias calumniosas
destinadas a hacer aparecer ridiculos a
los milleritas. Desde bromas burlescas
hasta caricaturas crueles aparecieron
en gran cantidad en la prensa después
que paso la fecha que algunos habian
puesto para la venida de Cristo. Ya en
1842 algunos diarios comenzaron a
acusarlos de que las ensefianzas milleri-
tas producian locura y suicidios. Pocos
eruditos negarian que en periodos de
excitacion religiosa creciente algunas
personas inestables pueden sucumbir e
irse a los extremos. Sin embargo, aun-
que se admita esto, el examen cuida-
doso de los registros contemporaneos

indica que las acusaciones de locura y
suicidios fueron muy exageradas.

Tal vez la mentira mas citada acer-
ca de la conducta de los adventistas
fue que ellos prepararon mantos de
muselina blanca para la ascension,
para usar el gran dia del retorno de
Cristo. Se ha demostrado que este in-
cidente, que parece haber comenzado
ya a fines de 1842, no tiene base en los
hechos, pero ha llegado a formar parte
del folclore popular de modo que ha
vuelto a la superficie periodicamente
hasta el presente. La historia de los
mantos de ascensidén fue sefialada
como un libelo por el Midnight Cry del
17 de marzo de 1843 y desde entonces,
por numerosos participantes en el
movimiento en docenas de ocasiones.
Se ofrecieron grandes recompensas
por un caso documentado de mantos
que se estaban haciendo o se usaron,
pero nunca fueron reclamadas. Y sin
embargo, la historia persiste.

Aunque los peridédicos milleritas
refutaron el cargo o enviaron al “De-
partamento de Mentiras” las historias
infamantes acerca de ellos, los lideres
estaban demasiado ocupados haciendo
sonar sus advertencias para prestar mu-
cha atencion a estos asuntos. Al pasar
del afio 1843 al 1844, de acuerdo con los
calculos de Miller quedaban pocos
“dias de misericordia”. La actividad
aumentd. El 20 de febrero de 1844,
Miller, Himes y Litch llegaron a la
capital de la nacion para una campana
importante. Después de menos de una
semana de conferencias en una iglesia
bautista, las multitudes que querian
escucharlas llegaron a ser tan grandes,
que las reuniones fueron transferidas
al Apollo Hall, no lejos de la Casa
Blanca. Dos dias mas tarde, la explo-
sion accidental de un arma en el U. S.
S. Princeton, resultd en la muerte del
Secretario de Estado, Abel Upshur y
el Secretario de la Marina, Thomas
Gilmer. El shock resultante llevo a au-



mentar la asistencia a las conferencias
adventistas, que continuaron hasta el
2 de marzo.

El interés despertado en Washing-
ton se extendio a los Estados vecinos
de Virginia y Maryland. Por primera
vez se hicieron invitaciones serias a los
conferenciantes desde ciudades impor-
tantes del sur: Charleston, Savannah y
Mobile. Pero debido a compromisos
previos les fue imposible aceptarlas;
el trio regresé al norte, y en el cami-
no, celebraron cerca de una semana
de reuniones en Baltimore. Entonces
Miller sigui6é hacia Low Hampton,
adonde llego el 14 de marzo después de
haber dado conferencias en Filadelfia,
Newark y la ciudad de Nueva York,
en su camino de regreso. El tiempo que
habia predicho se estaba terminando;
¢l consideraba haber concluido su
obra. Cerrd su diario en esos dias con
las palabras: “Ahora he dado, desde
1832, tres mil doscientas conferencias.

Revision de la cronologia

Alolargo de 1843 las criticas de sus
opositores forzaron a los dirigentes ad-
ventistas a un estudio mas cuidadoso
de la cronologia. Como resultado,
Himes, Litch, Apollos Hale, Sylvester
Bliss y otros se convencieron de que
debian usar métodos mas exactos para
calcular el afio judio conservado por
los estrictos judios caraitas. De acuerdo
con este método, el ano judio de 1843
terminaria a la puesta del sol del 18 de
abril de 1844, en lugar de la fecha del
equinoccio del 21 de marzo que Miller
habia elegido arbitrariamente. Miller
siempre habia admitido que dependia
del sistema cronoldgico que otros ha-
bian elaborado. El reconocia que esto
podia ser una copia imperfecta del
método que tiene Dios para calcular el
tiempo. Esto explica, en parte, su vaci-
lacion para fijar una fecha especifica.
El no queria que ninguno postergara
su preparacion demasiado tiempo, o

que se desanimara si Cristo no venia
el dia esperado.

El21 de marzo y luego el 18 de abril
de 1844 pasaron sin sefal del retorno
del Rey. Pronto pasé la primavera; el
chasco comenz6 a penetrar en las filas
de los creyentes adventistas. No fue un
chasco dramatico, ya que no se habia
anticipado ningun dia especifico. Sin
embargo, no fue menos real. Algunos se
desilusionaron y concluyeron que Miller
habia comprendido las cosas equivoca-
damente. Estos adventistas regresaron
a sus antiguas iglesias o cayeron en el
escepticismo.

Sin embargo, la mayoria, aunque
desanimados y desilusionados, seguian
creyendo que debian esperar el adve-
nimiento en cualquier momento. Con
hombria, Miller admitié que habia
estado equivocado, pero también llamo
la atencion de los creyentes a Habacuc
2:3: “Aunque la vision tardara aun...
porque sin duda vendra”. Pronto los
periddicos adventistas estaban llenos
de referencias al tiempo de demora que
mencion6 Cristo en la parabola de las
diez virgenes.

A comienzos del verano, para el
asombro de sus criticos, las actividades
adventistas se habian reanudado con
vigor creciente. Los predicadores se
dirigian en todas direcciones. Litch fue
hacia el oeste, Fitch hacia el este. En
julio Miller y Himes comenzaron una
extensa gira de predicaciones en el oeste
de Nueva York y Ohio. Las reuniones
campestres se repitieron; la Carpa
Grande fue usada de nuevo en Ohio,
Indiana y Kentucky. Los predicadores
milleritas repentinamente descubrieron
que el sistema cronologico a.C. - d.C.
no incluia ningun afio “cero”. De este
modo se necesitaban los 457 afios antes
de Cristo y los 1843 afios después de su
nacimiento para sumar los 2.300. Como
ninguno sabia en qué momento del ano
se promulgo el decreto de Artajerjes,
que daba comienzo a los 2.300 anos, la



fecha exacta para el final de esta profecia
debia ser un dia desconocido durante el
afio 1844,

El movimiento del séptimo mes

Aun antes del fin de las fechas de
la primavera, las semillas de un nuevo
movimiento fueron plantadas por
Samuel Sheffield Snow. Sacado de la
incredulidad por el mensaje de Miller,
Snow habia comenzado a viajar como
conferenciante del advenimiento en
1842. Un estudio intensivo del taber-
naculo mosaico y de los tipos en los
festivales judios lo convencieron de que
Cristo regresaria en ocasion del Dia de
la Expiacion judio, en el séptimo mes
del ano. Esto seria en el otofio en vez de
la primavera de 1844. Snow comenzd
a promover esta posicion en la ciudad
de Nueva York durante el invierno de
1843-1844. Al principio otros lideres
del advenimiento le prestaron poca
atencion, aunque Miller habia sugerido
una posibilidad similar en mayo de 1843.

A medida que avanzaba 1844, Snow
llegd a ser mas enérgico en promover el
“décimo dia del mes séptimo”. De acuer-
do con los datos de los caraitas, este dia
seria el 22 de octubre. Snow difundio
su concepto en cartas al The Midnight
Cry, pero los principales dirigentes
adventistas ignoraron mayormente su
“nueva luz”. Todo esto cambié como
resultado de eventos dramaticos que
ocurrieron en la reunién campestre en
Exeter, New Hampshire, a mediados
de agosto de 1844. Repentinamente,
mientras Jos¢ Bates estaba hablan-
do, un hombre a caballo entrd en el
campamento, desmonto, y se sentd al
costado de la congregacion. El jinete,
S. S. Snow, pronto se puso a conversar
con su hermana, la Sra. de John Couch.
Después de unos pocos minutos, la Sra.
Couch se puso de pie, e interrumpiendo
a Bates proclamo: “Es demasiado tarde
para tomar tiempo en estas verdades,
que nos son familiares... El tiempo es

breve. El Sefior tiene siervos aqui que
tienen alimento en sazén para la familia.
Déjenlo hablar...”

Bates habia venido a Exeter con la
conviccion de que aqui recibiria mayor
luz sobre las razones del chasco de la
primavera. Ahora, cortésmente ofrecid
dejar el pulpito al recién llegado. Snow
presentd sus razones para creer que
Cristo regresaria en el gran Dia de la
Expiacion, el 22 de octubre de 1844. Tan
persuasivas fueron las ideas que expre-
s0, que una ola de entusiasmo barrio
la audiencia. En dos sermones subsi-
guientes, desarrolld sus argumentos mas
plenamente. El efecto fue espectacular.
Cuando los que habian asistido al cam-
pamento se dispersaron por toda Nueva
Inglaterra, el clamor resono: “jHe aqui
el novio viene... en el dia décimo del mes
séptimo! |El tiempo es corto! {Preparaos!
jPreparaos!”

Unos pocos dias mas tarde, Snow
publicéd un resumen de sus argumentos
en un periddico de cuatro paginas titu-
lado The True Midnight Cry (El verda-
dero clamor de media noche). Aunque
los principales dirigentes y periodicos
milleritas se oponian a fijar sus esperan-
zas en un dia definido, el grueso de los
creyentes adventistas dio una entusiasta
bienvenida al nuevo mensaje. “Pasé por
todo el pais con la velocidad de un tor-
nado”, informé el 30 de octubre de 1844
el Advent Herald. En la primera semana
de octubre, Miller, Himes y los otros di-
rigentes principales habian comenzado a
capitular. Josiah Litch se mantuvo firme
por mas tiempo. No fue hasta el 16 de
octubre que fijo sus esperanzas en el 22
de octubre.

Dos dias antes habia fallecido
Charles Fitch. Habia contraido una
fiebre severa después de exponerse a un
viento frio con el fin de bautizar a tres
grupos separados de creyentes. “Creo
en las promesas de Dios”, dijo al morir,
confiando reunirse con su esposa y sus
hijitos poco después de una semana.



Las palabras no alcanzan a cap-
tar la urgencia de las actividades que
ocuparon a los creyentes adventistas
en las semanas que precedieron al 22
de octubre. Las cosechas se dejaron sin
levantar; las papas no se cosecharon.
Se cerraron los negocios; los obreros
renunciaron a sus puestos. Nada era
importante excepto que Cristo vendria
en pocos dias. Habia que advertir a la
gente; los pecados debian confesarse,
las deudas debian pagarse, los errores
debian ser corregidos. En los tabernacu-
los y lugares de reunion de los milleritas
hubo reuniones religiosas casi continuas.

A medida que las expectativas
crecian, también crecian las burlas de
los opositores. Muchedumbres desor-
denadas forzaron la cancelacion de las
reuniones nocturnas en Boston, Nueva
York y Filadelfia. Muchos de los mi-
lleritas interpretaron la creciente perse-
cucion como una indicacion de que el
fin del tiempo de gracia habia llegado.
No quedaba nada mas que esperar que
el fin de todas las cosas.

En la mayor parte de los Estados
Unidos la mafana del 22 de octubre
amanecio brillante y clara. Rapidamente
se formaron grupos de adventistas en
los hogares o lugares de reunion para
esperar las ultimas horas de la historia de
la tierra. Tal vez unas cien mil personas
esperaron con tranquila expectativa que
Jesus apareciera en una nube de luz. Esta
regla general tuvo una excepcion. Poco
antes del 22 de octubre, un millerita
virtualmente desconocido, el Dr. C. R.
Gorgas, pretendio haber tenido una vi-
sion de que Cristo apareceria a las 3 de
la manana del 22 de octubre. Antes de
eso los justos debian huir de las ciudades

mas grandes como Lot huyé de Sodoma.
Himes, Litch y otros dirigentes adven-
tistas se opusieron fuertemente a lo
que ellos consideraban el fanatismo de
Gorgas. Sin embargo, tal vez unas 150
6200 personas de los aproximadamente
3.000 creyentes en Filadelfia viajaron
algo mas de seis kildmetros, al campo,
para esperar el advenimiento.

Pero el gran dia paso. La mayor
parte de los creyentes siguio esperando
con ansiedad hasta que los relojes die-
ron la medianoche. Entonces se vieron
forzados a afrontar el hecho de que algo
andaba mal. Cristo no habia venido. Es-
taban devastados. “Nuestras esperanzas
y expectativas mas acariciadas fueron
destruidas”, recordé Hiram Edson, “y
tal espiritu de llanto vino sobre nosotros
como nunca habiamos experimentado
antes. Parecia que la pérdida de todos los
amigos terrenales no podria asemejarse
a esto. Lloramos, y lloramos, hasta que
amanecio el dia”.

Traumatico como fue el chasco,
no por eso disminuyo6 los recuerdos de
algunos, de aquello que Elena Harmon
llamo6 “el afo mas feliz de mi vida”.
(Como podria ser esto? La misma par-
ticipante recordo: “Mi corazdn estaba
lleno de alegre expectativa... Nos uni-
mos como pueblo en ferviente oracion
para tener una verdadera experiencia y
la evidencia inconfundible de que ha-
biamos sido aceptados por Dios”. No
es de extrafiar que en anos posteriores,
participantes del movimiento millerita
se refirieron a algunas reuniones espe-
cialmente calidas y solemnes, como que
eran semejantes a las que celebraron
en 1844.



Lecturas sugerentes para este tema

Informes de testigos oculares del movimiento millerita:

James White, Life Incidents in Connection with the Great Advent Movement
(1868), pp. 25-72 es una vislumbre del periodo, por uno de los fundadores de la
iglesia.

Elena G. de White, Notas biogrdficas de Elena G. de White (1981), pp. 22-70,
escritas poco antes de su muerte, extrae informaciones de sus escritos anteriores.

Isaac Wellcome, History of the Second Advent Message and Mission, Doctrine
and People (1874), cuenta la historia desde el punto de vista de alguien que no
llego a ser adventista del séptimo dia.

Informes del movimiento millerita ademas de los que fueron registrados al final
del capitulo 2:

E. N. Dick, “The Millerite Movement, 1830-1845”, en Adventism in America
(1986), Gary Land, ed., pp. 1-35, sintetiza los varios hilos del movimiento.

, “Advent Camp Meetings of the 1840’s”, Adventist Heritage, t. 4,
Ne° 2 (invierno de 1977), pp. 3-10, describe la cultura de las reuniones campestres
del movimiento millerita.

David Arthur, “Millerism”, en The Rise of Adventism (1974), Edwin Gaustad,
ed., pp. 154-172, resume el papel de Joshua V. Himes en el movimiento.

Delbert Baker, The Unknown Prophet: the Story of William Ellis Foy (1987),
es una biografia de la primera de tres personas que recibieron visiones durante
el tiempo del Gran Chasco.

Ruth Alden Doan, The Miller Heresy: Millennialism, and American Culture
(1987), explica los eslabones que ligan el millerismo con el milenialismo y enfatiza
el caracter disidente de esta primera fase del adventismo.

Ronald Numbers y Jonathan Butler, The Disappointed (1993), caps. 1 al 9,
estudia las principales personalidades del millerismo y diversos temas del movi-
miento tales como el uso de las profecias.

George Knight, Millennial Fever and the End of the World (1993), caps. 4 al
11, presenta un informe lleno de vislumbres del movimiento millerita.



Despues
del Chasco

Durante los dias que siguieron al 22
de octubre de 1844, una ola de emocio-
nes negativas amenazo con sumergir y
destruir a los creyentes adventistas. La
humillacion, la confusion, la duda, el
chasco: jcomo podria la fe sobrevivir
a tal torbellino? Para muchos, la fe no
sobrevivio.

Sin embargo, hubo centenares que
decidieron conservar la “esperanza bie-
naventurada”. No dispuestos a so-
portar a sus vecinos burladores, se
mantuvieron como secuestrados en sus
casas. Al escudrifiar sus Biblias, dos
preguntas dominaban su pensamiento:
(Donde nos equivocamos? ;Qué po-
demos esperar ahora? Gradualmente,
comenzaron a reunirse para consolarse
y animarse mutuamente, afrontando
las burlas: “;Qué? ;Todavia no han
subido?” Algunos encontraron que la
mejor respuesta a estas crueles injurias
era mirar a los ojos a sus atormenta-
dores y responder: “Y si yo hubiera
subido, jadonde habrias ido ta?”

Evaluacion serena

Para fines de octubre el Advent
Heraldy The Midnight Cry reanudaron
su publicaciéon. El dia treinta Himes
le escribio a José Bates: “Nunca me
senti mas feliz y reconciliado con su
voluntad [de Dios]; la obra ultima
me ha salvado, ha sido una bendicion
para todos nosotros. Ahora, sigamos
firmes”. Mediante los periddicos ad-
ventistas Himes procuraba reafirmar
a los demas creyentes. “Hemos encon-
trado que la gracia de Dios es suficiente
para sostenernos, aun en un momento
como éste”.

LY qué ocurrié con Guillermo
Miller? “Aunque... dos veces chas-
queado, no estoy todavia abrumado o
desanimado”, afirmé resueltamente;
“rodeado de enemigos y burladores,
mi mente esta en perfecta calma y mi
esperanza en la venida de Cristo es tan
solida como antes”. Habia hecho so6lo
lo que habia sentido que era su solemne
deber, sostenia Miller. El amor por sus



préjimos lo habia impulsado a darles
la advertencia, de modo que pudieran
encontrarse con su Redentor en paz.
Apeld a quienes se habian unido con
¢l diciendo: “Manteneos firmes; no
permitais que ninguno tome vuestra
corona. He fijado mi mente en otro
tiempo, y aqui decido mantenerme,
hasta que Dios me dé mas luz. Y eso
es hoy, hoy, HOY, hasta que venga”.

En general, la posicion de Miller
era la de la mayoria de sus principales
asociados en las semanas que siguieron
inmediatamente al 22 de octubre. Su
experiencia reciente habia sido tan
preciosa que muy pocos podian estar
de acuerdo con George Storrs, que
atribuyé al “mesmerismo” la calidad
positiva de sus predicaciones de una
fecha definida. Aunque Storrs siguid
considerando la venida de Cristo
como proxima, estaba seguro de que el
movimiento del séptimo mes procedio
de una “influencia que no era divina”.
Esta implicacién perturbo a Miller. El
recordo6 que Jonas habia predicado un
momento definido para la destruccion
de Ninive por mandato directo de
Dios. Y de ello habia resultado una
bendicion. ;No podria esto ser cierto
también para el mundo en 18447

A medida que pasaban los dias,
la unidad del movimiento adventista
comenzo a erosionarse. Muchos de los
dirigentes siguieron creyendo no solo
que el advenimiento estaba cercano,
sino también que era posible descubrir
en las Escrituras el momento exacto.
Miller esperaba con confianza que
Cristo vendria antes de la conclusioén
del afo judio de 1844, es decir, en la pri-
mavera de 1845. Josiah Litch se le unio
en esto. H. H. Gross y Joseph Marsh
esperaban que fuera en 1846. Cuando
ese afio pasod, Gross descubrid nuevas
razones para esperar a Cristo en 1847.

A comienzos de 1845, reconocien-

do que la fijacion repetida de fechas y
chascos destruiria toda confianza en el
advenimiento, Himes y Miller comen-
zaron a aconsejar contra la fijacion de
fechas definidas. Encontraban consuelo
en el hecho de que los sistemas elabo-
rados por eminentes cron6logos no
estaban siempre de acuerdo. Estaban
seguros de que los adventistas estaban
en lo correcto al esperar ver el regreso
de Cristo al fin de los 2.300 dias profé-
ticos, y que habian estado equivocados
al afirmar que este periodo terminaria
el 22 de octubre de 1844. Estos dos
lideres también estaban preocupados
por una diversidad de nuevas creencias
y practicas ahora defendidas por uno
u otro de sus anteriores colegas. En
un intento para mantener la armonia,
la unidad y la ortodoxia, anunciaron
una conferencia de “predicadores de la
segunda venida de Cristo, y hermanos
que todavia se mantenian fieles a la fe
adventista original” que se reuniria en
Albany, Nueva York, el 29 de abril
de 1845.

¢Qué ocurrié en 1844?

Algunos adventistas estaban en
desacuerdo con Miller y Himes, y
aceptaban en cambio la posicion afir-
mada por Joseph Marsh en su Voice
of Truth ya el 7 de noviembre de 1844,
Aunque admitian que habian estado
equivocados “en cuanto a la naturaleza
del evento” que debia ocurrir el 22 de
octubre, Marsh escribio que “no pode-
mos todavia admitir que nuestro gran
Sumo Sacerdote no cumplié en ese
preciso dia todo lo que el tipo nos hacia
esperar. Ahora creemos que lo hizo”.
Estos hombres creian que su calculo de
las fechas proféticas era correcto; sélo
habian entendido mal lo que ocurriria
el 22 de octubre de 1844.

Impulsados a volver a la Biblia para
descubrir qué habia ocurrido el 22 de oc-



tubre, una cantidad de predicadores ad-
ventistas estudiaron cuidadosamente la
parabola de las diez virgenes, que ellos
creian que era una representacion de la
experiencia del advenimiento en todos
sus detalles. Ligando esta parabola con
la explicacion de Jesus acerca del Sefior
que regresaba de la boda, registrada
en Lucas 12:36 y 37, convencié a mu-
chos de que la boda no representaba
la union de Cristo con su iglesia en la
segunda venida, sino que se referia a
recibir el reino, la Nueva Jerusalén.
El regreso de Cristo a la tierra todavia
estaba en el futuro. Entretanto, ellos
debian seguir “velando”.

La teoria de la “puerta cerrada”

En enero de 1845 dos editores ad-
ventistas, Apollos Hale del Advent
Herald (1a antigua Signs of the Times)
yJoseph Turner de The Hope of Israel,
propusieron lo que llegd a conocerse
como la teoria de “la puerta cerrada”.
Esta combinaba el nuevo pensamien-
to acerca de las actividades de Cristo
como el novio, con la comprension
millerita tradicional de Apocalipsis
22:11y 12, 1a que decia que poco antes
del advenimiento, el destino de cada
persona quedaria fijado para siempre.
Hale y Turner sugerian que esto habia
ocurrido el 22 de octubre. Citaban a
Miller mismo, cuando dijo: “Hemos
hecho nuestro trabajo de advertir a los
pecadores y de tratar de despertar a la
iglesia formal. Dios, en su providencia
ha cerrado la puerta; y nosotros solo
podemos exhortarnos unos a otros a
ser pacientesy diligentes en hacer firme
nuestra vocacion y eleccion”. Esto lo
habia declarado el 11 de diciembre de
1844 en el Advent Herald. Los defen-
sores de “la puerta cerrada” no sentian
ninguna preocupacion por los pecado-
res. Ellos se animarian mutuamente
hasta que Cristo regresara.

Muchos adventistas adoptaron la
posicion de la puerta cerrada, y algunos,
como S. S. Snow, con gran severidad.
Snow consideraba que todos los adven-
tistas que no aceptaban su punto de
vista eran laodicenses, a quienes Cristo
“vomitaria de su boca”. Con el tiempo
se proclamo a si mismo como el profeta
Elias y declaré que rechazarlo a €l era
equivalente a rechazar a Cristo. Como
veremos, los dirigentes de la futura
Iglesia Adventista del Séptimo Dia
estuvieron temporariamente compro-
metidos en favor de una u otra variante
de la teoria de la puerta cerrada.

La teoria de la puerta cerrada
era solo una, aunque tal vez la mas
difundida, de las nuevas interpreta-
ciones que surgieron entre los ad-
ventistas que seguian creyendo que
algo importante habia ocurrido el 22
de octubre. Alla en Ohio, J. D. Pic-
kands y J. B. Cook presentaron la teo-
ria de que Cristo estaba ahora sentado
sobre una nube blanca esperando que
sus seguidores “lo hicieran descender”
mediante suplicas, en oracion, de dia
y de noche. Algo mas tarde, Pickands
ensefid que Cristo en realidad habia
venido, pero en forma espiritual. Todos
los que lo dejaban entrar en sus vidas
eran ahora “inmortales e incorrupti-
bles”; porque Cristo “venido en carne”
debia entrar en los creyentes. Segun
este concepto, Miller habia estado
errado en esperar el regreso visible de
Cristo en forma humana.

Su renovado escudrifiamiento de
la Biblia convencid a algunos adven-
tistas de que debian adoptar practicas
por largo tiempo ignoradas como la
observancia del séptimo dia como el
sabado, ocuparse en la ordenanza del
lavamiento de los pies, y saludar a los
demas creyentes con un saludo santo
(un abrazo y un beso). Sobre estos dos
ultimos puntos, algunos argumentaban



que sélo debian ser practicados entre
personas del mismo sexo; otros no
veian la necesidad de establecer esa
limitacion.

El fanatismo

Probablemente, con el tiempo, la
practicamasradical, promovida por Pic-
kandsy Enoch Jacobs, editores de Day
Star (el antiguo Western Midnight Cry)
fue el “parto espiritual”. Argumentan-
do que Cristo ya habia venido, ellos
sostenian que ya estaban en el cielo;
por lo tanto, ya no debian casarse ni
darse en casamiento. Usaban la afir-
macion de Cristo de que un hombre
debia dejar a su padre, a su madre, a
sumujer, y a sus hijos, con el propdsito
de justificar el abandono de sus familias
para formar uniones “espirituales”, va-
cias de sexo, con nuevos companeros.
Con el tiempo, Jacobs condujo a sus
seguidores a una colonia de Shakers.
Igualmente extrafia fue la creencia de
algunos, de que ahora habian entrado
en el gran sabado de mil afios con Cris-
to, por lo que no debian hacer ningtin
trabajo secular.

Himes, Miller y otros de los princi-
pales promotores de la conferencia de
Albany estaban decididos a eliminar de
su movimiento estas nuevas teorias y
practicas. Los que asistieron a Albany
vinieron principalmente de los estados
costeros del este. No hubo delegados
de Ohio o de Maine, las zonas de fron-
tera donde las nuevas ideas y practicas
predominaban. Después de dos dias
de deliberaciones, los delegados a la
conferencia reafirmaron las ensenan-
zas milleritas tradicionales, menos el
elemento del tiempo, y sugirieron una
organizacion de tipo congregacional
para los grupos adventistas. Animaron
a seguir trabajando por la salvacion de
los pecadores mediante la predicacion
y una distribucion mas extensa de pu-

blicaciones. Se aprobaron resoluciones
que condenaban directamente el lava-
miento de los pies y el saludo santo, e
indirectamente, el sabado.

Divisiones

La posicion firme aprobada por la
conferencia de Albany practicamente
produjo una division permanente entre
los adventistas. Himes, Litch y Galus-
ha dirigieron una serie de conferencias
adventistas en Boston, Nueva York,
Filadelfia y Baltimore durante mayo
de 1845. Estos hombres, a quienes se
unieron una vez mas Apollos Hale y J.
B. Cook, intentaron mantener unido
un movimiento adventista truncado, y
encontraron necesario separarse masy
mas de las ensefianzas originales de Mi-
ller acerca de las profecias. Con el tiem-
po, abandonaron la creencia de que
habia una conexion entre las profecias
de las setenta semanas y de los 2.300
dias. Pero llegaron a ser lideres cada
vez con menos seguidores, a medida
que mas y mas adventistas aceptaban
los conceptos de quienes mantenian la
validez de la fecha de 1844 6 regresaban
a sus iglesias anteriores.

Miller siempre habia sido sensible
a la acusacion de que estaba tratando
de comenzar una nueva denominacion
religiosa. Esta acusacion siguié moles-
tando a sus asociados en toda la década
de 1840. Constantemente afirmaban
que la conferencia de Albany no debia
ser tomada como un intento de formar
una denominacién. Sin embargo, en la
primavera de 1846 estaban claramente
avanzando en esa direccion. Ese afio
establecieron una comision ejecutiva,
encargada de supervisar la distribucién
de fondos y de pastores.

También enviaron a Himes y a va-
rios asociados para estimular en Gran
Bretaia el interés en un advenimiento
premilenial. A pesar de la experiencia



millerita, la mayoria de los milleritas
britanicos esperaban el regreso de
Cristo en octubre de 1845. El interés
disminuy6 después que paséd esa fe-
cha; para renovar ese interés Himes y
sus companeros llegaron a Inglaterra
en julio de 1846. Grandes multitudes
asistieron a las predicaciones de Himes,
y tuvo éxito en establecer varias con-
gregaciones permanentes, pero después
de su regreso a Norteamérica el mo-
vimiento en Gran Bretafia se detuvo.

Al tiempo de la muerte de Miller
en diciembre de 1849, el adventismo
estaba fragmentado en varios grupos.
Esto es exactamente lo que temian
Himes, Litch y Hale, y trataron de im-
pedirlo buscando la manera de lograr
una organizacion permanente. Siempre
tuvieron la oposicién de adventistas
como Joseph Marsh, quien mantenia
que la organizacion no tenia apoyo en
la Biblia y era una negacion de la fe en
un advenimiento inminente.

Ademas de los adventistas sabata-
rios, de los que nos estamos ocupan-
do, tres otros grupos de adventistas
relativamente coherentes existian
en 1852. El primero, pretendiendo
haber mantenido la fe adventista
original, estaba centrado alrededor
de Boston y consideraba a Himes,
Bliss y Hale como sus dirigentes. Es-
tos hombres favorecian la formacion
de una estructura eclesiastica con-
gregacional fuerte, pero fueron inca-
paces de llevarla a la practica antes de
1859, cuando organizaron la Conferen-
cia Adventista Evangélica Norteameri-
cana. Teniendo el Advent Herald como
su vocero, los adventistas evangélicos
desarrollaron lazos crecientes y estre-
chos con algunas de las iglesias pro-
testantes mas importantes, muchas de
las cuales estaban pasando a creer en
un advenimiento anterior al milenio.
Como era el Unico grupo adventista

que persistid en mantener su creen-
cia en la inmortalidad del alma, los
adventistas evangélicos encontraron
menos y menos cosas que los dividian
de las denominaciones mas antiguas,
y gradualmente perdieron toda razon
de mantener una existencia separada.

Un segundo grupo adventista se de-
sarrolld en Hartford, en el area de Con-
necticut y la ciudad de Nueva York.
Ellos se reunieron alrededor de Joseph
Turner y su Second Advent Watchman.
Estas personas creian que el milenio es-
taba en el pasado. Todos aceptaban la
idea del suefio del hombre en la muerte
y la destruccion final de los malvados,
que George Storrs habia introducido
durante el movimiento de 1844, pero
sostenian posiciones divergentes sobre
asuntos de organizacidon y disciplina
eclesiastica. En 1862 Himes se separo
de sus antiguos colegas al aceptar la
doctrina del “suefio del alma” y con
el tiempo se unié a este grupo para
formar la Advent Christian Church
(Iglesia Cristiana del Advenimiento),
el mayor remanente no sabatario del
adventismo.

Un tercer grupo se centré mayor-
mente alrededor de Rochester, Nueva
York. Sus miembros se agruparon de-
tras de Joseph Marsh y su Advent Har-
binger and Bible Advocate, pero estaban
violentamente opuestos a cualquier
organizacion formal. Su principal di-
ferencia con los Cristianos Adventistas
se referia al milenio, que ellos veian
todavia en el futuro. Durante el milenio
esperaban un segundo periodo de prue-
ba, cuando los judios regresarian a Pa-
lestina. Sus objeciones persistentes a la
organizacion impidié que estos adven-
tistas de “una era venidera” llegaran a
ser fuertes y unidos.

Aun antes de la conferencia de Al-
bany comenzaron a surgir diversas
personas en el adventismo, que al
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principio se referian a si mismos como
los hermanos del “sabado y la puerta
cerrada”. Esparcidos por Maine, New
Hampshire, Massachusetts, y el oeste
de Nueva York, estos creyentes, en
su mayor parte laicos o predicadores
adventistas de menor importancia,
tuvieron entre si poco contacto y nin-
guna coherencia. S6lo José Bates, entre
ellos, habia tenido alguna importancia
en los circulos milleritas. Sin embargo,
gradualmente, mediante la oracion y
el estudio intenso de la Biblia, y lo que
veian como el estimulo divino, desa-
rrollaron una serie de doctrinas que
explicaban su chasco en 1844. Con el
tiempo llegaron a ser el mayor de los
grupos adventistas.

El sabado

Fue probablemente a comienzos
de la primavera de 1844 que Fre-
derick Wheeler, un granjero-pastor
metodista de Hillsboro, New Hamp-

shire, comenz6 a guardar el sabado.
Ese fue el resultado de un contacto
con una mujer laica bautista del
séptimo dia. Como creyente adven-
tista, Wheeler ocasionalmente mi-
nistré a una pequeiia iglesia cristiana en
el vecino pueblo de Washington, en la
que sus miembros compartian su espe-
ranza del advenimiento. En este pueblo
del sur de New Hampshire se encontro
de frente con Rachel Oakes, que habia
llegado recientemente para vivir alli
con su hija que era maestra de escuela.
Durante una conversacion amistosa,
la Sra. Oakes desafio a Wheeler a
guardar fodos los mandamientos de
Dios como ¢l habia recomendado
en un sermoén reciente que todos los
hombres debian hacer. Después de un
estudio serio del cuarto mandamiento,
Wheeler se convencié de que Dios
todavia queria que sus hijos honraran
el séptimo dia y comenzo6 a guardar
el sabado. Por la misma época varios

La iglesia de Washington, New Hampshire, generalmente considerada como la primera iglesia
Adbventista del Séptimo Dia.
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miembros de la congregacién de Wa-
shington hicieron decisiones similares.
Los mas prominentes de ellos eran
William y Cyrus Farnsworth. De este
modo, llegd a la existencia la primera
congregacion permanente de adventis-
tas guardadores del sabado en Wash-
ington, aun antes del Gran Chasco.

Hacia el fin del mismo verano, un
ministro adventista mas prominente,
que habia sido bautista, T. M. Preble,
de East Weare, New Hampshire, y
que habia viajado con Miller mismo,
también aceptd el sabado como dia de
reposo. Si él ya habia sabido del sabado
a través de Wheeler o directamente de
Rachel Oakes no resulta claro. Ya que
tanto Wheeler como Preble esperaban
el regreso de Cristo en pocas semanas,
aparentemente no sintieron ninguna
preocupacién por convencer a otros
adventistas a cambiar de dia de reposo,
ya que quedaba tan poco tiempo.

Quienes si estaban agitando el
tema del sibado para consideracion
de los protestantes durante esos afios
de espera del advenimiento fueron los
bautistas del séptimo dia. The Midnight
Cry tomo nota de ese hecho varias ve-
ces durante septiembre de 1844. Aun-
que los editores del Cry expresaron su
opinién de que “no hay ninguna porcion
de tiempo que los cristianos estén obliga-
dos por ley a poner aparte como tiempo
santo”, ellos admitian que si después
de un estudio cuidadoso una persona
decidia de otra manera, entonces ellos
debian llegar a la conclusion de que
“la porcion de tiempo especifica que
Dios requiere para ser observada como
santa, es el séptimo dia de la semana, es
decir, el sabado™.

El Gran Chasco no destruy¢ la
fe de Wheeler ni la de Preble en la in-
minencia del advenimiento. Y Preble
decidié que habia llegado el tiempo
para presentar el tema del sabado a

los demas adventistas. Lo hizo en las
columnas del periddico Hope of Israel
de Joseph Turner del 28 de febrero de
1845. Al mes siguiente publico una
version ampliada de sus conceptos
sobre el sabado en la forma de un fo-
lleto. En sus parrafos iniciales Preble
citaba a Guillermo Miller que dijo que
el sabado habia sido disenado “para
ser una sefial para siempre, y un pacto
perpetuo”, un hecho que demostraba
“mas alla de toda sombra de duda, de
que es tan obligatorio para la iglesia
cristiana como para los judios, y de la
misma manera y por la misma razén”.

Los participantes de la conferen-
cia de Albury conocian las ideas de
Preble acerca del tema del sabado,
pero eligieron “no tener comunién”
con lo que ellos consideraban “fabulas
judias y mandamientos de hombres... o
alguna de las caracteristicas distintivas
del judaismo moderno”. Irritados por
el ridiculo publico, estaban decididos
a no anadir nada que despertara mas
oposicion ya que, pensaban, rebajaria
la verdad dominante del advenimiento
cercano.

Los conceptos sobre el sabado que
sostenia Preble pronto fueron comparti-
dos por J. B. Cook, otro predicador mi-
llerita destacado, pero en menos de
tres aflos ambos volvieron a guardar
el domingo. Sin embargo, el articu-
lo y el folleto de Preble cayeron en
terreno fértil. Convencieron a dos
hombres que estuvieron entre los
padres fundadores de los adventistas
del séptimo dia: José Bates y John
Nevins Andrews. Estos hombres,
a su vez, convencieron a centenares de
otras personas, incluyendo a Jaime y
Elena White e Hiram Edson.

José Bates

José Bates era un hombre de poco
mas de cincuenta afos cuando, con su



José Bates (1792-1872), un capitan de bar-
cos jubilado cuyo interés en temas biblicos
v esfuerzos contempordaneos de diversas
reformas lo llevaron a unirse al movimiento
millerita; conocio el sabado leyendo un ar-
ticulo doctrinal y conversando mas tarde con
Frederick Wheeler en New Hampshire.

caracteristico vigor, decidié guardary
promover la observancia del sabado.
A la edad de quince anos habia aban-
donado su hogar en New Bedford,
Massachusetts, para seguir una carrera
en el mar. Los siguientes afios estuvie-
ron llenos de aventuras, incluyendo un
naufragio y el enganche en la marina
britanica. Después del comienzo de
la Guerra de 1812, Bates, todavia en
manos de los ingleses, insistio en que
lo tomaran como prisionero de guerra.
Paso los dos afios y medio siguientes en
prisién, y los ultimos ocho meses, en
la infame Dartmoor. Por 1820 Bates
tenia suficiente experiencia para ser el
capitan de un barco mercante. En ocho
afios acumulé una modesta fortuna y
eligié jubilarse. Durante sus ultimos
afios en el mar abandono el uso del

licor y el tabaco, y gozd un despertar
espiritual que él rastreaba a una Biblia
y publicaciones religiosas que su esposa
habia puesto en su equipaje.

El haberse retirado del mar no signi-
ficaba que José Bates quedaria inactivo;
fue activo en los movimientos anties-
clavistas y de temperancia y en la Igle-
sia Cristiana, a la que se habia unido en
1827. Luego, en 1839, después de afios
de cuidadosa consideracion, aceptd
proclamar los conceptos de Miller so-
bre la segunda venida de Cristo como
inminente, y comenz6 a hacerlo con
gran vigor. Bates fue miembro de la co-
misioén que emitid la invitacion para la
primera conferencia general adventis-
ta, y mas tarde presidié la importante
conferencia de 1842. En 1843, después
de haber gastado la mayor parte de su
fortuna, y acompafiado por el herrero
H. S. Gurney, llevo el mensaje adven-
tista a Maryland oriental. Aqui, sus
conceptos contrarios a la esclavitud
lo llevaron a recibir amenazas de vio-
lencia, pero Bates se salvo usando su
rapido humor y su evidente dedicacion
a preparar a todos los hombres para
encontrarse con el Salvador proximo
a regresar.

Aunque dos veces quedo amar-
gamente chasqueado durante 1844,
Bates no renunci6é a su esperanza
adventista ni a su creencia de que
algo importante habia ocurrido el
22 de octubre de 1844. Un ferviente
estudio de la Biblia lo convencio de la
logica del articulo de Preble sobre el
sabado. Al saber que habia adventis-
tas observadores del sabado en New
Hampshire, Bates sinti6 el ardiente
deseo de visitarlos e intercambiar
conceptos con ellos. De alguin modo
—porque en ese momento virtualmente
no tenia un centavo— a comienzos de
mayo de 1845 pudo llegar al hogar de
Frederick Wheeler. Como llegd sin



aviso previo a las diez de la noche,
Bates pronto se encontro en una sesion
de estudio de toda la noche. Al dia
siguiente de haber regresado a casa,
Bates se encontrd con un antiguo ami-
go, vecino y colega adventista, James
Hall, quien le pregunté: “;Qué noticias
hay, capitan Bates?” “Las noticias son
que el séptimo dia es el dia de reposo
del Sefior nuestro Dios”, replicé de in-
mediato Bates. Hall acept6 estudiar su
Biblia sobre ese tema, y pronto se unid
a Bates como observador del sabado.

J. N. Andrews

Probablemente un ano después
que Preble publico su folleto sobre el
sabado, un ejemplar cay6 en las manos
de Marian Stowell, que tenia quince
afios de edad. Como habian vendido
su granja en espera del advenimiento,
los Stowell estaban viviendo en el ho-
gar hospitalario de Edward Andrews,
en Paris, Maine. El folleto convencid
tanto a Marian como al hermano
mayor de ella, Oswald. Unos pocos
dias mas tarde Marian compartio el
folleto con el hijo de su huésped, John
Andrews, de diecisiete anos de edad.
John era un joven serio cuyos talentos
para el estudio y el pensamiento logico
lo habian llevado a considerar el estu-
dio de una carrera en leyes y politica.
Abhora, lalégica del sabado lo atrapo, y
pronto ambas familias se unieron como
adventistas observadores del sabado.
Afos mas tarde, John Andrews escri-
biria la primera defensa del sabado,
del tamafio de un libro, haciendo en
¢l un repaso historico acerca de como
los cristianos cambiaron su lealtad del
sabado al domingo.

Nueva luz sobre el santuario

Al mismo tiempo que el sabado
estaba recibiendo la atencion entre
varios adventistas de Nueva Inglaterra,

un grupo de laicos del oeste de Nueva
York comenzaron a formular una
nueva interpretacion del santuario que
debia ser purificado al fin de la profecia
de los 2.300 dias. Aqui el personaje cla-
ve fue Hiram Edson, un granjero me-
todista de Port Gibson, Nueva York,
que habia llegado a ser adventista hacia
1843. La primera reaccion de Edson en
la noche del Chasco del 22 de octubre
fue poner en duda a Dios y la Biblia.
Sin embargo, después de reflexionar un
poco, reconocid que sus dias de espera
del advenimiento habian sido “los mas
brillantes y ricos de toda mi experiencia
cristiana”. Con varios otros adventis-
tas realizaron una reunion de oracion
en su granero. Salieron de esa sesion
convencidos de que recibirian luz que
explicaria su chasco, y Edson y un
compaiero, probablemente O. R. L.
Crosier, salieron en la manana del 23 de
octubre para animar a sus amigos ad-
ventistas.

Mientras los dos hombres camina-
ban por un sembrado de maiz, “se me
aparecio el cielo abierto”, recordaria
Edson mas tarde, “y vi claramente y
en forma definida que en lugar de que
nuestro Sumo Sacerdote saliera del
Lugar Santisimo del santuario celes-
tial para venir a esta tierra... al fin de
los 2.300 dias, por primera vez ese dia
entraba en el segundo departamento de
ese santuario; y que tenia una obra que
realizar en el Lugar Santisimo antes de
venir a esta tierra”. Su mente también
fue “dirigida” a Apocalipsis 10, con
su informe del libro que era dulce al
comerlo y amargo en el vientre. El
recordo que el capitulo terminaba con
la instruccion que le dio el angel de
profetizar otra vez.

El llamado de su compaiiero lo
saco de su arrobamiento, y Edson reco-
nocid inmediatamente que Dios estaba
comenzando a contestar sus fervientes



suplicas por mas luz. Un poco mas
tarde, mientras los dos hombres estu-
diaban mas, la Biblia de Edson se abrid
en Hebreos 8 y 9, donde encontraron
la confirmacion del concepto que el
santuario que debia ser purificado no
era la tierra ni la iglesia, sino mas bien
el templo celestial, del cual el de la
tierra habia sido un tipo. Durante los
proximos meses Edson, Crosier y el Dr.
F. B. Hahn, con quien los dos habian
publicado previamente un pequefio
periodico millerita, The Day Dawn,
se pusieron a estudiar intensamente
el santuario hebreo y su sistema de
sacrificios. Se convencieron de que
aqui estaba la clave para comprender
lo que habia ocurrido el 22 de octubre
de 1844.

Entusiasmados, Edson y Hahn
decidieron que sus descubrimientos
eran “exactamente lo que el remanente
esparcido necesitaba”. Acordaron
financiar unos pocos numeros mas de
The Day Dawn, si Crosier, por entonces
de alrededor de 25 anos de edad y quien
era mas joven y mas educado, “escribia
sobre el tema del santuario”. Por abril
de 1845 estaban saliendo unos pocos
ejemplares de The Day Dawn, enviados
probablemente a dirigentes adventistas
destacados y editores de periddicos
milleritas. Enoch Jacobs, editor del
The Day Star, en Cincinnati, demostro
ser el mas dispuesto a considerar las
exposiciones de Crosier. Accedié a
publicar una versién ampliada y refi-
nada del nuevo concepto del santuario
como un numero extraordinario de
The Day Star, bajo la fecha del 7 de
febrero de 1846. De este modo los
conceptos del santuario celestial fueron
expuestos por primera vez a un amplio
espectro de adventistas. Para finan-
ciar esta publicacion, se vendio parte
de la plateria de casamiento de la Sra.
Edson.

El largo articulo de Crosier en The
Day Star Extra, que llevaba el titulo
un tanto ambiguo: “Laley de Moisés”,
presentaba muchos conceptos, algunos
que eran nuevos tanto para adventistas
como para otros cristianos. Las ideas
mas importantes pueden resumirse del
siguiente modo: (1) En el cielo existe
un santuario real, literal. (2) El 22 de
octubre de 1844 Cristo paso del primer
departamento del santuario al segun-
do (el Lugar Santisimo). (3) Antes de
regresar a la tierra, Cristo tenia una
obra que hacer en el Lugar Santisimo
diferente de la que estaba haciendo des-
de su ascension. (4) El sistema hebreo
del santuario era una representacion
visual completa del plan de salvacion,
en el que cada tipo tenia su antitipo. (5)
El verdadero proposito del Dia de la
Expiacion (que comenzo para los cris-
tianos el 22 de octubre de 1844) es el de
preparar a un pueblo purificado. (6) La
purificacidn del santuario celestial que
debia hacer Cristo también involucra
la purificacion de los corazones de su
pueblo. (7) El “macho cabrio” tipico
representa a Satanas, no a Cristo. (8)
Como “autor del pecado”, Satanas
recibira la culpabilidad final por los
pecados que llevo a cometer a Israel (el
pueblo de Dios). (9) La expiacién por
el pecado no comenzo hasta que Cristo
entrd en el santuario celestial después
de su resurreccion.

Tal vez ya en el otono de 1845 (pero
mas probablemente en 1846), José
Bates llego6 a conocer las ideas de Cro-
sier. Después de un cuidadoso estudio
independiente y de correspondencia
con Edson, Bates aceptd la invitacion
de éste para visitar Port Gibson con
el propdsito de intercambiar puntos
de vista. Edson conocia desde algin
tiempo los argumentos de Preble en
favor del sabado, pero no habia reci-
bido todavia la impresion de que era



su deber guardarlo. Mientras Bates
compartia sus convicciones acerca del
sabado con el grupo de Port Gibson,
Edson exclamo repentinamente: “jEsto
es luz y verdad! {El séptimo dia es el
dia de reposo, y estoy con usted para
guardarlo!” Aunque Crosier tomo una
posiciéon mas cautelosa, también acep-
td6 mas tarde la doctrina del sabado,
solo para renunciar a ella pocos meses
mas tarde. Por su parte, Bates acepto
que la posicion de Edson-Crosier sobre
el santuario era correcta. De este modo
se unieron dos doctrinas que llegarian a
ser distintivas en la naciente fe adven-
tista del séptimo dia.

El pequeiio grupo de adventistas
sabatarios encontré que era facil y
tranquilizador aceptar la idea de que
Cristo habia cambiado su oficio y sus
tareas en el santuario celestial el 22 de
octubre. Esto reforzo sus convicciones
de que entendian correctamente el
tiempo profético. Sin embargo, era mas
dificil para ellos captar exactamente
cual era la nueva obra de Cristo, y
como se relacionaba ésta con ellos y
con el advenimiento. Todavia seguros
de que el regreso de Cristo estaba a
solo pocos meses de distancia, o en el
peor de los casos, a pocos anos, muchos
encontraban que era innecesario aban-
donar susideas de la “puerta cerrada”,
aunque hicieron algunas modificacio-
nes. Jos¢ Bates parece haber creido,
por un tiempo, que la puerta de la
salvacion se habia cerrado para todos
los cristianos el 22 de octubre, pero
que tal vez la misericordia se extendia
todavia a los judios, algunos de los cua-
les podrian aceptar a Cristo como su
Salvador. Otros sostenian que la puerta
que se habia cerrado no era la puerta
de la salvacion, sino la de “acceso a la
gente”. Los corazones de las personas
ya no estaban abiertos para escuchar;
por ello Cristo no podia ministrar por

ellos en el Lugar Santisimo, sino sé6lo
por aquellos cuyos nombres él “llevaba
sobre su pectoral”. Ellos creian que este
ultimo grupo era el de los creyentes
firmes en el movimiento de 1844.

El don de profecia

Mientras los grupos adventistas
luchaban para retener su fe y por
comprender el chasco, vinieron nuevas
evidencias de que Dios habia estado en
este movimiento y que continuaria con
ellos, en la forma de visiones proféticas
recibidas por una joven en Portland,
Maine. Para esta actividad no fue
favorecido un predicador o editor
millerita importante. Elena Harmon
era solo una nifa fragil de 17 afios de
edad quien, con su familia, habian sido
despedidos de la Iglesia Metodista por
causa de sus ideas adventistas. Una he-
rida sufrida en la nifiez le habia negado
una educacion formal fuera de los rudi-
mentos. Aunque de salud débil, gozaba
de una experiencia cristiana solida.

Un dia de diciembre de 1844, mien-
tras oraba con cuatro hermanas adven-
tistas, Elena sinti6 “el poder de Dios...
sobre mi como nunca antes lo habia sen-
tido”. Perdida para lo quela rodeaba, le
parecio ser llevada por encima de la tie-
rra. Al buscar a sus compaiieros adven-
tistas, por fin los descubri6 en un “sen-
dero estrecho y recto” que terminaba en
la Jerusalén celestial. Detras del pueblo
adventista, al comienzo del sendero,
habia una luz brillante. Un angel le dijo
a Elena que era el “clamor de media
noche”, cuya luz iluminaba todo el sen-
dero. Mientras miraba, algunos adven-
tistas se desanimaron a lo largo del
camino, o “negaron la luz que habia
detras de ellos”. Se encontraron en la
oscuridad, “tropezaron... y cayeron
del sendero”. Mientras la vision con-
tinuaba, Elena vio la segunda venida
de Cristo y la entrada triunfal de los



santos en la Jerusalén celestial. Cuando
termino la vision, el mundo le parecio
muy oscuro, pero pronto ella y aquellos
a quienes relato su experiencia queda-
ron seguros de que “Dios habia elegido
este medio... para consolar y fortalecer
a su pueblo”.

Como una semana mas tarde, Ele-
na Harmon recibi6 una segunda vision
en la que se la instruia a “ir y relatar
a otros lo que se me habia revelado”.
También se le advirtid que muchas
pruebas acompanarian sus labores,
pero que clla podia estar segura de
que la gracia de Dios la sostendria. El
cometido le parecia demasiado grande.
Elena vacil6; estaba plenamente cons-
ciente de su escasa salud, su juventud y
su timidez natural, y del hecho de que
ninguno de su familia estaba libre para
acompanarla de un grupo adventista a
otro. Ella también pudo haber sabido
de la actitud de profundo recelo con
la que los dirigentes milleritas con-
sideraban “las visiones, los suefios y
las revelaciones privadas”. Heridos
por el fanatismo que habia seguido
las actividades de Starkweather y el
fracaso de la supuesta vision del Dr.
C. R. Gorgas antes del 22 de octubre,
estos dirigentes se oponian a depositar
la menor confianza en manifestaciones
sobrenaturales.

La oposicion a las revelaciones
privadas habia ayudado a impedir
que otros dos creyentes adventistas
aceptaran la divina comision que mas
tarde le fue ofrecida a Elena Harmon.
A comienzos de 1842 William Foy,
de Boston, un bautista que estaba
estudiando para el ministerio episco-
pal, recibié dos visiones que trataban
del pronto regreso de Cristo y de la
recompensa de los justos. Foy estaba
mal dispuesto a contar las visiones en
publico, en parte, porque como mu-
lato, sabia de los prejuicios contra los

hombres de color. Sobreponiéndose a
su vacilacion inicial, acepto la proxi-
midad del advenimiento y relato las
visiones a grandes audiencias en toda
Nueva Inglaterra. Sin embargo, mas
tarde, por causa de presiones financie-
ras y de una tercera visiéon que él no
podia comprender, Foy decidié dejar
de contar sus experiencias.

Poco antes del Gran Chasco, Ha-
zen Foss, de Poland, Maine, recibid
una visioén aparentemente muy similar
ala primera que mas tarde experimento
Elena Harmon. Advertido de la opo-
sicion que encontraria si relataba las
visiones y las advertencias de acuerdo
con las instrucciones recibidas, Foss
rehuso aceptar el encargo. Entonces,
repentinamente impresionado de que
habia rechazado al Espiritu Santo,
reunié a un grupo para presentarles
la vision, sélo para descubrir que ya
no podia recordarla. Semanas mas
tarde, Foss oyo por casualidad que
Elena Harmon, cuya hermana mayor
se habia casado con un hermano de
¢l, describia lo que habia visto. Foss
advirtio a Elena que no rechazara el lla-
mado divino; en cuanto a él, nunca mas
mostroé interés en asuntos religiosos.

Dar testimonio

La poca disposicion de Elena Har-
mon a relatar las visiones no fue venci-
da facilmente. Ademas de su juventud y
escasa salud, estaba el temor de que ella
pudiera llegar a enorgullecerse y exal-
tarse si aceptaba la comision divina.
Un angel le aseguro que si este peligro
la amenazaba, Dios conservaria su hu-
mildad mediante aflicciones. Entonces,
durante un periodo especial de oracién
en favor de Elena, uno de los creyentes
adventistas mayores presentes, vio una
bola de fuego golpearla exactamente
sobre su corazon. Cuando ella se reani-
mo, John Pearson le dijo: “Te vamos



a ayudar de aqui en adelante, y no te
desanimaremos”.

Poco después, a Elena se le presen-
t6 la oportunidad de dar un testimonio
durante una visita a la casa de su
hermana en la vecina poblacion de Po-
land. Durante tres meses ella no habia
podido hablar mas que en voz baja y
ronca, pero ahora, cuando comenzo6 a
hablar su voz llego a ser clara y fuerte,
y siguid asi durante las casi dos horas
que ella hablo. Esta fue s6lo una de las
notables manifestaciones fisicas que
acompanaron a sus revelaciones. Du-
rante las visiones en publico, que po-
dian ocurrir mientras oraba o hablaba,
Elena al principio perdia toda la fuerza
fisica; luego recibia fuerza sobrenatural
tal que ni aun las personas mas fuertes
podian controlar sus movimientos cor-
porales. A lo largo de la vision —una
de ellas durd casi cuatro horas— no
habia evidencia de respiracion, y sin
embargo los latidos de su corazoéon y
el color de su cara seguian siendo nor-
males. Al comenzar una vision, Elena
generalmente exclamaba: “{Glorial!”, o
“iGloria a Dios!” varias veces. Aunque
sus ojos permanecian abiertos, ella
aparentemente estaba inconsciente de
lo que la rodeaba. Podia caminar por
la sala con gracia, y ocasionalmente
decia palabras o frases que daban una
indicacion de lo que ella estaba viendo.
Una inhalacion larga y profunda indi-
caba que la vision estaba concluyendo.
Al principio apenas podia ver, como
si hubiera estado mirando una luz bri-
llante. Gradualmente las cosas volvian
a ser claras, y su vista no sufria dafios
permanentes.

Surge una pregunta obvia: ;Cual
era la razén de estos fenomenos fisi-
cos? Una razén légica podria ser que
aunque los que estaban relacionados
con la solida experiencia religiosa de
Elena Harmon podian estar listos a

aceptar su testimonio, €so no era cierto
para aquellos que oian por primera
vez a esta adolescente desconocida.
Estos fenémenos dieron confianza a
muchos, aunque no a todos, de que
los mensajes eran enviados de parte
de Dios. Algunos rehusaron creer, pre-
tendiendo que las visiones eran auto-
hipnosis 0 “mesmerismo” como se lo
llamaba en esos dias.

Jaime y Elena White

Uno que quedd inmediatamente
convencido fue el pastor Jaime Whi-
te, quien observo a Elena Harmon
durante una visita que ella hizo a
Orrington, Maine, a comienzos de
1845. A medida que recibia invita-
ciones, Elena viajaba mas y mas lejos
de su casa visitando grupos adven-
tistas en New Hampshire y Massa-
chusetts, siempre acompafiada por
su hermana Sara o Luisa Foss, una
fiel amiga. Percibiendo que habia una
necesidad, Jaime White comenzo6 a
acompafarlas a sus compromisos. Esto
llevo inevitablemente a que surgieran
chismes, aunque ni Jaime ni Elena
parecen haber tenido siquiera pen-
samientos romanticos en ese tiempo.
Ambos esperaban ¢l pronto regreso
de Cristo; considerar el matrimonio
podria haberse interpretado como
una negacion de la fe. Sin embargo
el amor crecid al mismo tiempo que
Jaime se convencia de que nada debia
traer reproches sobre Elena o su obra.
Y asi en el verano de 1846 le propuso
el casamiento. Elena acepto. El 30 de
agosto, como jovenes sin feligresia
formal en una iglesia, se casaron en
Portland ante un juez de paz.

Las primeras visiones de Elena
White y sus viajes subsecuentes no
tenian el proposito de introducir doc-
trinas nuevas o distintivas; su papel fue
mas bien el de animar y dar seguridad



Jaime White (1821-1881) fue sélo uno
de los personajes menos importantes en el
movimiento millerita, pero llegé a ser uno
de los fundadores y lider poderoso de la
Iglesia Adventista del Séptimo Dia después
de aceptar la doctrina del sabado.

a quienes habian esperado que Cristo
viniera en 1844. Si conservaban su fe,
triunfarian al fin. Muchos habian cai-
do en posiciones extremas, que Elena
sentia que debia corregir. Entre éstos
estaban los “espiritualizadores™ que
sostenian que Cristo habia venido a
ellos “espiritualmente” el 22 de oc-
tubre; ahora estaban completamente
santificados y no podian pecar. Otros
desarrollaron un emocionalismo
violento con mucha excitacion, ruido
y actividad corporal. Un grupo aun
pregonaba que debian arrastrarse so-
bre rodillas y manos “como nifiitos”.
Un asunto mas delicado de tratar
era la esperanza mantenida del in-
minente regreso de Cristo, que llevo

Elena G. de White (1827-1915), esposa
de Jaime White. Sus visiones y mensajes
inspirados divinamente proporcionaron
una conduccion especial a los adventistas
del séptimo dia, comenzando poco después
del Gran Chasco de 1844, y continuando
hasta su muerte en 1915.

tanto a Jaime White como a José Bates
a ensefiar que esto ocurriria el 22 de
octubre de 1845 6 antes. El asunto era
delicado porque Elena también queria
que Cristo regresara pronto; ella no
queria de ninguna manera desanimar
la preparacion para ese evento. Unos
pocos dias antes de la fecha esperada,
ella vio en visidn que sus esperanzas
no se cumplirian, y asi lo advirtié a
quienes estaban en contacto con ella.
Una advertencia similar llegé mas tar-
de cuando Hiram Edson ensefi6 que el
tiempo concluiria en 1850, y José Bates,
mediante una interpretacion bastante
extrafia de una parte del servicio levi-
tico, fijo el ano 1851 como el ano del
adventismo.



Animar al rebaiio

Fue probablemente en la primave-
ra que precedid a su casamiento, que
Elena Harmon se encontr6 con José
Bates por primera vez. El la traté con
la maxima cortesia, pero era franca-
mente escéptico acerca de sus visiones
como revelaciones directas de Dios.
Por su parte, Jaime y Elena White al
principio no estuvieron de acuerdo
con Bates en cuanto a su posicion en
favor del sabado; ellos creian que ¢l
enfatizaba indebidamente el cuarto
mandamiento. Tanto Bates como los
White pronto cambiaron de opinion.
Durante los meses de otofio de 1846
los recién casados White estudiaron
cuidadosamente el panfleto de Bates,
The Seventh Day Sabbath, A Perpetual
Sign, y se convencieron. Bates acepto
las visiones después de observar la
experiencia de Elena en varias de
ellas. Una en especial lo impresiono.
En ésta, ella vio y describio algunos
de los cuerpos celestiales. Fascinado
con la astronomia desde sus dias de
marino, Bates habia tratado antes de
conversar con Elena sobre el tema, y
la habia encontrado totalmente desin-
formada de él. ;Como podia explicarse
su repentina iluminacion, si no era
por la luz del cielo? A comienzos de
1847 Bates testificd de su creencia de
que las visiones eran de Dios, dadas
“para el consuelo y el fortalecimiento
de su ‘pueblo esparcido, desgarrado y
desnudo’, desde €l cierre de la obra en
el mundo, en octubre de 1844”.

Aunque las primeras visiones de
Elena de White habian sido princi-
palmente de naturaleza animadora
y practica, destinadas a mantener
la atencion de los creyentes centra-
da en el retorno de Cristo, en 1846
comenzo a recibir confirmacion de
los nuevos descubrimientos doctri-
nales que otros estaban haciendo.

Unas pocas semanas después de la
extensa exposicion de Crosier en The
Day-Star Extra, Elena vio en vision
de que €l “tenia la verdadera luz sobre
la purificacion del santuario, etc.; y
que era su voluntad [la de Dios], que
el hermano C. escribiera el concepto
que daba”. Elena continud: “Siento
que estoy plenamente autorizada por
el Sefior para recomendar a cada santo
que lea ese Extra”.

Las conferencias sobre el sahado

Fue en abril de 1847, varios me-
ses después que ella y Jaime habian
comenzado a guardar el sabado, que
Elena recibi6 una vision confirmando
esta nueva creencia. En una visién
del Lugar Santisimo, Elena observd
el Decalogo dentro del arca. Un halo
especial de gloria parecia rodear el
cuarto mandamiento. Se le indicé que
la observancia del verdadero dia de
reposo desempefiaria un papel vital en
los tiempos angustiosos que el pueblo
de Dios experimentaria precisamente
antes de la segunda venida de Cristo.
También sefialo la conexion entre el
sabado y el mensaje del tercer angel de
Apocalipsis 14. Jos¢ Bates también ha-
bia notado esta relacion en la segunda
edicion de su folleto sobre el sabado.

Aunque José Bates, los White e Hi-
ram Edson encabezaron la promocion
de las nuevas verdades biblicas descu-
biertas después del chasco, docenas
de otros adventistas en toda Nueva
Inglaterra y el oeste de Nueva York
también se estaban convenciendo de
una o mas de las mismas doctrinas.
Por 1848 estos creyentes dispersos
sintieron la gran necesidad de unirse
en pequefas conferencias, como lo
habian hecho en los dias del mille-
rismo. En tales reuniones no sélo po-
dian confirmarse mutuamente en la
fe, sino también desarrollar detalles



mas completos de las profecias para
los ultimos dias y corregir errores en
sus creencias religiosas.

E. L. H. Chamberlain, de Mid-
dletown, Connecticut, tomo la delan-
tera para citar la primera reunion, las
que mas tarde serian llamadas “confe-
rencias sobre el sabado”. Esta primera
conferencia se reunio del 20 al 24 de
abril de 1848 en la casa de Albert
Belden, en Rocky Hill, Connecticut.
Asistieron como unas cincuenta per-
sonas, y Bates y Jaime White fueron
los principales oradores. Se pasaron
largas horas en oracion y ferviente
estudio de la Biblia. Tan beneficiosa
fue esta reunidén que pronto se hicie-
ron planes para que algunos creyentes
del este aceptaran la invitacion de
unirse en una conferencia similar en
Nueva York.

Sin una organizacion central para
financiar tales reuniones, los parti-
cipantes dependian de sus propios
recursos. Jaime White cortd heno con
una guadana durante cinco semanas
para conseguir suficiente dinero para
que ¢l y Elena viajaran a Volney y
Port Gibson, Nueva York, donde se
realizarian la segunda y la tercera
conferencias en agosto. Aunque la
asistencia a la segunda conferencia
fue un poco menor que a la primera,
estaba representada una diversidad
de opiniones mas amplia; cada par-
ticipante parecia decidido a sostener
firmemente su interpretacion favorita.
Esta discordia oprimio tanto a Elena
White, que se desmayd. Algunos
temieron que se estaba muriendo.
Mientras ofrecian oraciones por ella,
se reanimo y pronto estuvo en vision.
Se le mostraron muchos de los errores
que alli se promovian, y se la instruyo
que debia apelar a todos los presentes
a poner a un lado asuntos de menor
importancia y unirse en las verdades

basicas que constituian los mensajes
de los tres angeles. Su apelacion fue
atendida, y la reunién “concluy6 en
forma triunfal”.

Luz sobre las doctrinas

La experiencia en Volney arroja
luz sobre la forma en que los adven-
tistas sabatarios llegaron a sus posi-
ciones doctrinales; fueron elaboradas
trabajosamente como resultado del
estudio de la Biblia, el analisis y la
oracion. Elena White testifico que
muchas veces no podia comprender
los textos que se estaban analizando
y los problemas involucrados en ellos.
Sin embargo, mas tarde recordd que
cuando los hermanos que estaban
estudiando “llegaban al punto... en
que decian: ‘No podemos hacer mas’,
el Espiritu del Sefior venia sobre mi,
entraba en vision y se me daba una
clara explicacion de los pasajes que
habiamos estado estudiando, con la
indicacion de como debiamos trabajar
y ensefiar en forma efectiva”. Como los
participantes “sabian que cuando no
estaba en vision yo no podia compren-
der estos asuntos... ellos aceptaban las
revelaciones dadas como luz directa-
mente del cielo”.

Una cuarta conferencia sobre el sa-
bado se realizo en septiembre, otra vez
en Rocky Hill. Dos mas ese otoflo, en
Topsham, Maine y Dorchester, Massa-
chusetts, completaron el ciclo. Las
conferencias sobre el sabado produ-
jeron un acuerdo general entre los
adventistas sabatarios (que por esa
€época no eran mas que unos pocos
centenares) sobre ocho puntos especi-
ficos: (1) la segunda venida de Cristo
inminente, personal y previa al mile-
nio; (2) el doble ministerio de Cristo
en el santuario celestial, cuya puri-
ficacion habia comenzado en 1844;
(3) el sabado; (4) la iluminacion sobre-



natural divina por medio de Elena de
White; (5) el deber de proclamar los
mensajes de los tres angeles; (6) la
inmortalidad condicional y la muerte
como un suefio; (7) el tiempo de las
siete ultimas plagas; y (8) la extincion
final y completa de los malvados
después del milenio. Muchos detalles
y ramificaciones de estas doctrinas
quedaron sin ser elaborados, pero los
conceptos basicos habian sido defini-
dos para el fin de 1848.

Duranteesos mismos afios formati-
vos, los adventistas sabatarios lenta-
mente redefinieron sus conceptos de
la “puerta cerrada”. Bates y los White
habian considerado originalmente
la idea de la puerta cerrada como
conectada inseparablemente con el
mantenimiento de la confianza en la
integridad de la fecha de 1844. Por al-
gun tiempo, Elena de White interpre-
to su primera vision como que confir-
maba esta relacion. Sin embargo, al
mismo tiempo ella reconocia que las
personas que no habian “rechazado
conscientemente” las verdades de los
mensajes del primero y del segundo
angeles no estaban excluidos de la
salvacion.

Gradualmente, los que se estaban
uniendo sobre la plataforma doctri-
nal elaborada en las conferencias
sobre el sabado llegaron a entender
la puerta cerrada bajo una nueva luz.
Esto fue particularmente cierto en los
dias que siguieron a las dos visiones
de Elena de White. En la primera,
dada a mediados de noviembre de
1848, Elena vio un mensaje en expan-
sion que salia “como rayos de luz...
alrededor de todo el mundo”. Esto
ciertamente no concordaba con el
concepto de que el fin del tiempo de
gracia habia concluido para todos el
22 de octubre de 1844.

La puerta abierta y cerrada

La segunda vision, dada el 24 de
marzo de 1849, relacionaba la puerta
abierta y cerrada con el santuario
celestial y las expectativas cambiantes
de Dios por su pueblo durante fases
diferentes del ministerio de Cristo en
los dos departamentos. Cuando Cristo
abrid la puerta para entrar en el Lugar
Santisimo, Elena vio que brillaba luz
sobre los mandamientos; el sabado
de alli en adelante fue una prueba
especial de lealtad de los profesos cris-
tianos. Al mismo tiempo, Cristo cerrd
la puerta del Lugar Santo. Mientras
habia servido alli, el sabado no habia
sido una prueba del mismo modo que
habia llegado a ser ahora. Se le mostré
a Elena que algunos querian regresar a
esos dias mas faciles, pero que esto era
imposible; que la puerta estaba cerra-
da “y ningin hombre puede abrirla”.

Al iniciarse una nueva década, el
mensaje de los adventistas sabatarios
comenzo a ser escuchado en circulos
que no eran adventistas. Gradualmen-
te, mediante su testimonio, las per-
sonas que no habian tenido ninguna
conexion con el movimiento millerita
se convertian a Cristo y aceptaban las
doctrinas de su inminente retorno, del
santuario celestial, y del sabado. Esto
le senalaba a José Bates y a los esposos
White que sus antiguos conceptos de
la puerta cerrada no eran sostenibles.
Por 1854 estaban listos para aceptar el
nuevo significado del término que Ele-
na White habia estado desarrollando,
a la luz de las revelaciones ampliadas
que habia recibido. De alli en adelante
ellos aceptaron el hecho de que Dios
cerraba la puerta de la salvacién para
una persona solo cuando ella, perso-
nalmente, hubiera rechazado la luz de
los mensajes de los tres angeles. Nin-
guno podia ser culpable de rechazar la



luz que no habia visto. Pero estonose el cambio gradual de los conceptos
llegd a comprender facil nirapidamen- de la puerta cerrada por parte de los
te. Se retuvo la antigua terminologia White, José Bates y otros adventistas
para describir conceptos nuevos. En  sabatarios, resultaria una piedra de
afios posteriores, el no comprender tropiezo para muchos.

Lecturas sugerentes para este tema

Sobre la participacion de personas en el periodo posterior al Chasco:

Arthur White, The Early Years (1985), t. 1 de Ellen G. White, pp. 53-162, se
concentra en el papel de Jaime y Elena de White durante los anos de 1844 a 1850.

Godfrey T. Anderson, Outrider of the Apocalypse (1972), incluye un registro
informativo acerca de las experiencias de José Bates como adventista sabatario.

E. N. Dick, Fundadores del mensaje (1995), pp. 105-247, proporciona esbozos
biograficos de los White y los Bates.

Informes generales.

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 1 (1961), pp.
97-170, ofrece una narracion interesante y detallada del periodo.

L. E. Froom, Prophetic Faith of Our Fathers, t. 4 (1954), pp. 827-1048, es una
descripcion erudita del adventismo posterior al Chasco.

George Knight, /1844 and the Rise of Sabbatarian Adventism (1994), es una
coleccion cautivante de documentos y articulos que datan de 1832 a 1850, sefa-
lando la evolucion del movimiento millerita hasta el adventismo sabatario.

, Millennial Fever and the End of the World (1993), caps. 12-14,
es un informe bien escrito del Gran Chasco y los acontecimientos posteriores.

Russell L. Staples, “Adventism”, en Variety of American Evangelism, Donald
W. Dayton y Robert K. Johnston, eds. (1991), contrasta a los adventistas con
los evangélicos y niega que los participantes en el movimiento millerita fueron
fanaticos.

Ruth Alden Doan, The Miller Heresy, Millennialism, and American Culture
(1987), pp. 202-228, es una descripcion perceptiva del adventismo posterior al
Chasco.

Ronald Numbers y Jonathan Butler, eds., The Disappointed (1993), los capitu-
los 10y 11 proporcionan una descripcion util del Gran Chasco. En dos apéndices
aparecen recuerdos de los participantes en el movimiento.



El uso de la
pagina impresa

Era sélo natural que los adventistas
sabatarios se inspiraran en su experien-
cia millerita para difundir sus conceptos
ampliados de la verdad religiosa. Sin
embargo, tanto el tiempo como sus re-
cursos eran factores que los limitaban.
Las burlas que acompafiaron al Gran
Chasco impedian que atrajeran grandes
audiencias a sus conferencias publicas;
tampoco tenian los recursos financieros
para alquilar salones y hacer anuncios
para obtener multitudes. Los White eran
de familias pobres; Bates y Edson habian
usado la mayor parte de sus bienes para
promulgar el “clamor de medianoche”.

Los periédicos milleritas que reapa-
recieron después del Chasco eran un
medio natural para alcanzar a otros ad-
ventistas. Sin embargo, la posicién con-
servadora tomada por la Conferencia de
Albany impidi6 que los principales perio-
dicos adventistas aceptaran exposiciones
acerca de “nueva luz”. Por medio del
Day-Star de Enoch Jacob, las visiones
de Elena Harmon y las explicaciones
de O. R. L. Crosier acerca del santuario

celestial pudieron alcanzar una audiencia
importante. Pero a medida que la revista
de Jacob se extraviaba mds y mds en
un bosque de excentricidades teol6-
gicas, esta avenida también se cerro.
Por un tiempo, Elena Harmon y los
que estaban asociados intimamente con
ella, intentaron copiar a mano y enviar
por correo informes de las visiones. Sin
embargo, lo limitado de ese método
era obvio, y en la primavera de 1846
se imprimié un informe de la primera
visién en una hoja suelta, titulada: “Al
remanente esparcido”. El costo de los 250
ejemplares publicados fue pagado entre
Jaime White y H. S. Gurney, el herrero
cantor que habfa acompafiado a Bates en
su misioén adventista a Maryland en 1844.

José Bates, editor

José Bates también sintié la necesi-
dad de publicar las nuevas verdades que
habia descubierto, y corregir algunos
de los errores hacia los cuales algunos
adventistas se estaban desviando. En
mayo de 1846, prepar6 un folleto de 40



paginas titulado: The Opening Heavens
(Los cielos que se abren), parcialmente
para contrarrestar a los “espirituali-
zadores” que estaban ensefiando que Jests
habia venido en forma espiritual en 1844.
Bates creia que el santuario que debia ser
purificado estaba en el cielo, y entusiasta-
mente recomendd el nimero extraordina-
rio del Day-Star de Crosier. Los recursos
para publicar este primer folleto fueron
suministrados por una hermana adventista
que acababa de tejer una gran alfombra
para su casa. Ella dijo que podia tejer otra
alfombra para su casa cuando hiciera falta,
por lo que tomé la que habia terminado,
la vendid, y le dio el dinero a Bates para
pagar la factura de la impresion.

La falta de recursos no amilané a
Bates, quien decidi6 luego preparar un
folleto acerca del sdbado. Mientras estaba
sentado junto a su escritorio con la Biblia
y la concordancia en las manos, la Sra.
Bates lo interrumpid para informarle que
necesitaba harina para terminar el amasa-
do del dia. Sabiendo que todo su capital
consistia de un sélo chelin de York (unos
12,5 centavos de dolar), Bates le pregunt6
con cautela cudnta harina necesitaba.
“Unas cuatro libras” [cerca de dos kilos],
le contestd Prudence Bates. Aliviado, el
capitan fue a una tienda vecina y consi-
gui6 las cuatro libras de harina y otros
pequeiios elementos que su esposa habia
afnadido a la lista de las compras.

Cuando regreso, la Sra. Bates quedé
horrorizada. Su esposo, un hombre nota-
ble en New Bedford, que habia sido capi-
tdn de un barco que habia comerciado con
lugares del mundo muy distantes, ;habia
ido realmente a comprar sélo cuatro libras
de harina? Eso es lo que habia hecho, le
asegurd José, y en ello habia gastado el
ultimo centavo que tenia. La vergiienza
de Prudence Bates se convirtié en des-
aliento. “;Qué haremos?”, se lament6.

El veterano capitdn anuncid su plan
de escribir un librito, que le ayudaria

a difundir la verdad del sdbado. En
cuanto a sus necesidades personales, el
Sefior abrirfa el camino. “;Oh, si! Eso
es lo que siempre dices”, dijo Prudence
sollozando.

Unos pocos minutos mds tarde, mien-
tras escribia, Bates sinti6 de repente la
impresion de que en el correo lo esperaba
una carta. Como nunca vacilaba cuando
crefa que Dios lo estaba guiando, Bates
fue de inmediato a ver al jefe de correos.
Efectivamente, su impresion habia sido
correcta, pero jla carta no tenia el fran-
queo pagado! El capitdn Bates tuvo que
confesar que no tenia los pocos centavos
que necesitaba para obtener la carta. Aun-
que el jefe del correo, el Sr. Drew, estaba
dispuesto a darle la carta y que el franqueo
se lo pagara mas tarde, Bates no aceptaba
la idea. “Siento la impresion de que hay
dinero en esa carta”, le dijo al jefe. “Por
favor, abra la carta, y si es asi, cobrese el
franqueo primero, y déme el resto”.

Bajo protesta, el jefe hizo lo que se
le habia pedido, y encontr6 jun billete de
diez ddlares! El autor de la carta le indi-
caba que el Sefior lo habia impresionado
que enviara ese dinero porque su amigo
lo necesitaba; asi que lo habia enviado de
inmediato. Con ese dinero, Bates compr6
un barril de harina, papas, azicar y algu-
nos otros elementos de uso doméstico, y
pidi6 que se lo llevaran a su casa. Luego
se fue a la imprenta para hacer los arre-
glos para la impresion de su folleto sobre
el sdbado, seguro de que Dios proveeria
los recursos también para eso.

Al regresar a la casa, Bates encontrd
a su esposa presa de gran agitacion. ;De
doénde, exigia ella, han salido estas pro-
visiones? “El Sefior las envid”, replicé el
capitan Bates.

“Si, eso es lo que siempre dices”,
respondi6 Prudence. El esposo le pasé la
carta que acababa de recibir. Después que
ellalaleyd, las lagrimas fluyeron otra vez,
lagrimas de arrepentimiento y de gozo.



El dinero para pagar al impresor llegdé
también de la misma manera misteriosa,
en pequefas cantidades, en momentos
inesperados. Cuando Bates fue a hacer
los arreglos finales, el impresor le infor-
mé que su cuenta ya estaba pagada. El
capitdn nunca descubrié que su ultimo
benefactor era su antiguo compafiero, H.
S. Gurney, que habfa recibido un pago
inesperado de una antigua deuda.

A medida que José Bates avanzaba
por fe, siempre parecia haber alguien para
ayudarle. Después de revisar y ampliar
su folleto de 1847 sobre el sabado, el
capitdn prepar6é un repaso de la expe-
riencia millerita de manera que pudiera
fortalecer la confianza en la conduccién
de Dios. Cuando su librito de ochenta
paginas, Second Advent Waymarks and
High Heaps (Hitos de la segunda venida)
estuvo terminado, una viuda vendio su
humilde casita, se mud6 para vivir con
algunos familiares, y le dio a Bates lo
suficiente para publicar el folleto. Y asi
ocurrié con otras publicaciones durante
los tres afios siguientes.

A fines de la primavera de 1847
aparecio la primera publicacién conjunta
de Jaime y Elena White, y José Bates.
A Word to the “Little Flock” (Palabras
para el “rebafio pequefio”) estaba clara-
mente dirigido a los adventistas. Inclufa
informes de varias visiones de Elena, un
escrito de Bates respaldando las visiones,
y algunos articulos de Jaime White dedi-
cados principalmente a las siete dltimas
plagas y los acontecimientos que rodean
la segunda venida de Cristo. El énfasis
especial de este panfleto de 24 péaginas
era animar a los creyentes adventistas
a aferrarse de su experiencia de 1844
mientras procuraban obtener mds luz en
el sendero que tenian por delante.

La necesidad de tener algiin medio
de comunicacién periddico dirigido al
lento pero creciente nimero de adven-
tistas sabatarios, llegd a ser particular-

mente evidente durante las conferencias
sobre el sdbado realizadas en 1848. Las
conferencias futuras debian ser anuncia-
das de modo que mads personas pudieran
asistir; la luz resultante de esos dias de
estudio y oracion debia ser comunicada
a los demas. Durante la conferencia de
octubre, en Topsham, Maine, los par-
ticipantes hicieron motivo de oracién
especial la publicacion de sus conceptos
que se estaban expandiendo. Sin em-
bargo, las dificultades parecian ser mds
numerosas que las oportunidades. Los
creyentes resolvieron orar y estudiar
mas el tema al mes siguiente en la casa
de Otis Nichols en Dorchester, Massa-
chusetts.

Present Truth [La verdad presente]

Un momento destacado de la confe-
rencia de Dorchester fue una visién que
recibi6é Elena de White relacionada con
el siabado y su papel durante el sella-
miento del pueblo de Dios. Al mismo
tiempo vio que habia llegado el momento
para comenzar “un pequefio periédico”
para enviar “a la gente”. Dios, indicé
Elena, estaba colocando la carga para
iniciar este proyecto directamente sobre
su esposo. Aunque Jaime no estaba mal
dispuesto, sus recursos financieros eran
virtualmente inexistentes. Cuando €l y
Elena se detuvieron en un pueblo por
unas pocas semanas, Jaime fue a traba-
jar en el ferrocarril, o como trabajador
agricola con el fin de no ser una carga
demasiado grande para sus bondadosos
amigos. Sin embargo, lo que de ese modo
pudo ganar era dolorosamente inadecua-
do. Algunas veces Elena tenia una verda-
dera lucha para decidir si usar los pocos
centavos disponibles para comprar leche
para si misma y su hijo Henry, nacido en
agosto de 1847, o usar esos fondos para
comprar tela para vestir al bebé.

En el verano de 1849 la preocupacién
de Jaime White de publicar un pequefio



peridédico “en defensa de la verdad” era
tan grande, que decidi6 cortar heno para
obtener el dinero para los costos de im-
presioén. Por ese tiempo los White vivian
con Albert Belden en Rocky Hill, Con-
necticut. En el momento en que Jaime
estaba saliendo para comprar una hoz
en el pueblo, se le inform6 que Elena se
habia desmayado. Volvié rdpidamente, y
después de orar, Elena recuperd el cono-
cimiento, s6lo para entrar en una vision.
En esa ocasion recibi6 la instruccion de
que no era el deber de Jaime de segar
heno; €l debia escribir y publicar. Al
lanzarse por fe a la tarea, se proveerian
los recursos para las publicaciones.

En el pueblo de Middletown, a unos
13 kilometros [8 millas] de distancia,
un impresor convino en imprimir, a
crédito, mil ejemplares de un periddico
de ocho pdginas, titulado Present Truth
(La verdad presente). El primer niimero,
dedicado principalmente a la verdad del
sdbado, estuvo listo en julio. Entonces,
esas hojas preciosas fueron llevadas al
hogar de los Belden, donde las doblaron,
envolvieron, y les pusieron direcciones
de personas que ellos esperaban que las
leerian con una mente receptiva. Después
de una ferviente oracién, Jaime puso los
periddicos en un bolso y caminé los 13
kilémetros para despacharlos en el correo
de Middletown. Esta escena se repitid tres
veces mds antes de fines de septiembre. Y
llegaron recursos suficientes para pagar
los gastos. Animado, el pastor White
decidi6 continuar su publicacion.

Sin embargo, las instalaciones dispo-
nibles en Connecticut dejaban mucho que
desear. Ese otono, los White decidieron
mudar su hogar y empresa de publicacio-
nes a Oswego, Nueva York. Yano serian
necesarias las pesadas caminatas de trece
kilémetros, y también seria mds facil
enviar los periddicos al antiguo noroeste,
donde José Bates ya estaba esparciendo
las verdades del sdbado y del santuario

entre los antiguos milleritas. Dos nu-
meros de Present Truth aparecieron en
diciembre de 1849. Luego, por algunos
meses, se dejo de publicar porque el
editor casi abandono el proyecto, desani-
mado por la disminucién de donaciones
y la oposicién del capitan Bates a la idea
de publicar un periddico. Bates razonaba,
curiosamente, que no se debia publicar
ningin periddico porque eso es lo que
hacian aquellos adventistas que habian
abandonado mucho de su experiencia de
1844. También preferia ver predicadores
capaces, como el pastor White, en perso-
na, proclamando activamente el mensaje,
en vez de estar sentado tras el escritorio
del redactor.

Elena de White no queria saber nada
que su esposo abandonara el periddico.
“Yo vi que Dios no queria que Jaime se
detuviera todavia”, afirmé ella, “sino que
él debia escribir, escribir, escribir, escri-
bir, y esparcir el mensaje y dejarlo salir”.
En consecuencia, esa primavera prepard
y despachd cuatro nimeros de Present
Truth antes que los White tuvieran que
suspender la publicacién por causa de
los viajes de verano que realizaban para
visitar a los creyentes esparcidos.

La Advent Review

A mediados del verano Jaime White
estaba muy atareado con nuevos planes
de publicacién. Molestos por las criticas
desde dentro de las filas de los adven-
tistas, Jaime y Elena decidieron publi-
car un periddico que incluiria grandes
extractos de la prensa millerita previa
al Chasco. Tenia como propdsito mos-
trar que los adventistas sabatarios eran
los tnicos que seguian considerando el
movimiento millerita como disefiado y
dirigido por Dios. Se publicaron cuatro
nimeros de Advent Review, de 16 pagi-
nas, en Auburn, Nueva York, durante el
verano y el otofio de 1850.

A comienzos del otofio los White
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El primer niimero de la Review salié de las prensas en noviembre de 1850. Desde ese tiempo,
ha llevado noticias, estudios de las doctrinas y conceptos que dieron un sentido de cohesion
a los adventistas. Tuvo varios nombres oficiales, pero los adventistas la llamaron Review en
forma consistente. Este primer niimero tenia un articulo en la primera pdgina acerca del sdbado.

A Sketch of the Christian Experience and Views of Ellen White (Un esbozo de la experiencia
cristiana y las visiones de Elena White), publicado en 1851, tenia la intencion de afirmar la
obra de Elena de White como la mensajera inspirada divinamente para el pueblo de Dios.

sintieron la necesidad de visitar a los
creyentes en Paris, Maine. En esa re-
gion, las familias de William Andrews y
Stockbridge Howland daban estabilidad
al pequefio grupo de adventistas. Cuando
Jaime descubrié un impresor adecuado y
econdémico en Paris, decidié quedarse alli
y llevar adelante sus actividades publica-
doras donde habia hermanos amistosos
dispuestos a ayudarle en su tarea. Aqui se
publicaron los niimeros finales de Present
Truth y de Advent Review en noviembre
de 1850. Ese mismo mes nacié un nuevo
periédico que combinaba los propésitos
de ambos periddicos anteriores. Se lla-
moé Second Advent Review and Sabbath

Herald (Revista de la Segunda Venida y
el Heraldo del Sdbado), el periédico que
llegé a ser la revista oficial de la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia. Cambi6
de nombre varias veces, y su nombre
actual es Adventist Review (Revista
Adventista). Histéricamente, los adven-
tistas la han llamado comuinmente, la
Review (Revista).

Ayudantes en la publicacion

La actividad publicadora de Jaime
White no estaba todavia lista para echar
raices permanentes; Paris estaba dema-
siado lejos del centro del adventismo
sabatario. Por el verano de 1851 Jaime
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se encontrd una vez mas mirando hacia
Nueva York. Cuando sali6é de Paris, sin
embargo, dejo a un recluta valioso: John
Andrews, de 21 afios de edad. Varios
meses antes, una conferencia de creyen-
tes adventistas reunidos en Paris habian
formado una comisién para ayudar al
pastor White con la tarea de la publica-
ciéon. Ademads del veterano José Bates,
incluia a Samuel Rhodes y J. N. Andrews.
Rhodes habia sido un evangelista mi-
llerita de éxito que habia huido lejos, alos
bosques de Adirondack, en Nueva York,
después del Chasco. Con el estimulo de
Elena de White, Hiram Edson lo buscd,
y le explic6 el Chasco de 1844 y la nueva
luz del mensaje del tercer angel. Rhodes
volvié a ser un ministro efectivo, predi-
cando primero por toda la Nueva Ingla-
terra y Nueva York, y mds tarde fue un
pionero en Michigan, Indiana e Illinois.

Sin embargo, el joven Andrews fue
de mayor ayuda inmediata a Jaime White
en sus actividades de publicacion. A los
21 afios fue uno de los principales escrito-
res para la Review and Herald. Su articulo
de cinco paginas en el nimero de mayo de
1851 fue la primera exposicién adventista
detallada de Apocalipsis 13 que interpre-
t6 la bestia de dos cuernos que se presenta
alli como los Estados Unidos de Nortea-
mérica. Mds tarde, preparé una serie de
articulos en respuesta a los ataques de O.
R. L. Crosier contra el sdbado. Durante el
invierno de 1850-1851, Andrews visitd
y ministré a los creyentes en el norte
de Nueva Inglaterra y Canad4 oriental.
Cuando los White se mudaron otra vez a
Nueva York, Andrews también fue hacia
el oeste, mas alla de donde estaban ellos,
para buscar y animar a los creyentes de
Ohio, Indiana y Michigan. Al mismo
tiempo, seguia con sus contribuciones
ala Review.

Poco antes de salir de Maine, Jaime
White otra vez casi abandon6 la idea de
mantener un periédico. Debilitado por

el exceso de trabajo y una alimentacion
inadecuada, oprimido por las criticas de
quienes le escribian, Jaime escribié una
nota para el periddico afirmando que iba
a cesar su publicacion. Otra vez Elena de
White intervino. Sus palabras de danimo,
basadas en una vision en que se le mostré
que “debemos continuar publicando, y
que el Sefor nos sostendra”, inclinaron la
balanza. Jaime no public6 esa nota como
habia pensado. Nunca mds se desanimé
por sus tentativas de publicacion.

A mediados del verano de 1851, las
actividades de publicacion de los White
se habfan trasladado a Saratoga Springs,
Nueva York. Durante los nueve meses
que pasaron alli, apareci6 el primer li-
brito de Elena, A Sketch of the Christian
Experience and Views of Ellen G. White
(Esbozo de la experiencia cristiana y las
visiones de Elena G. de White, ahora
publicado en castellano como la primera
parte de Primeros escritos). Ademas
de breves datos biograficos, este librito
contenia informes de varias visiones de
Elena que previamente habian aparecido
como hojas sueltas o como articulos de
Present Truth.

Este no fue el primer libro que ha-
bia publicado Jaime. A fines de 1849 o
comienzos de 1850, habia publicado un
diminuto himnario en radstica, titulado
Hymns for God’s Peculiar People (Him-
nos para el pueblo peculiar de Dios), que
contenia las palabras (pero no la musica)
de 53 himnos. El didcono John White,
un profesor de canto, habia trasmitido
a sus hijos su amor por la musica. Con
frecuencia, Jaime iniciaba una reunion
cantando vigorosamente un himno bien
conocido, y batiendo palmas siguiendo
el ritmo, mientras recorria la plataforma.
Su reconocimiento del papel vital que
desempeia la musica en la vida cristiana
lo condujo a publicar cinco himnarios
diferentes, con cuatro suplementos, entre
1849y 1861. Parece que cada vez que se



agotaba una edicion, Jaime producia una
coleccion nueva. También se invitaba a
los lectores de la Review a enviar sus
himnos favoritos para ser incluidos en el
siguiente himnario. En 1861 el himnario
de White habia crecido, pues incluia 468
selecciones.

En Saratoga Springs, Sarah, la her-
mana de Elena, junto con su esposo,
Stephen Belden, se unieron a los White.
Los talentos mecdnicos de Stephen
fueron especialmente utiles a Jaime a
medida que sus actividades de publica-
cién aumentaban. Estando alli, también
lleg6 Annie Smith, de New Hampshire,
para ser revisora de manuscritos y co-
rrectora de pruebas. Las experiencias
familiares de los Smith con el adven-
tismo databan del tiempo de los mi-
lleritas, pero cuando Annie y su hermano
menor, Uriah, llegaban a la adultez, sus
valores religiosos decayeron y ambos
se enamoraron de carreras literarias.
Para agradar a su madre, Annie asistié
a una conferencia del pastor Bates. La
noche anterior, tanto ella como Bates
soflaron acerca de su encuentro en esa
reunién. Annie quedé tan impresionada,
que pronto acepto la verdad del sdbado
y comenz6 a enviar poesias a la Review.
Cuando tenia sélo 23 afios respondi6 a
una invitaciéon de Jaime White de ir a
Saratoga Springs y ayudar en el peri6-
dico. Cuatro afios mds tarde moria de
tuberculosis. Durante su breve vida, ella
contribuy6 con 45 poemas para la Re-
view 'y el naciente periédico The Youth’s
Instructor. Un siglo y medio después de
su muerte, los adventistas todavia cantan
sus himnos que proclaman la segunda
venida de Jesus.

Los nuevos ayudantes liberaron a
Jaime y Elena de White de diversos
trabajos para que pudieran dedicar mds
tiempo a escribir y a animar al rebafio
esparcido mediante visitas personales.
Jaime también comenzd a pensar en

establecer una imprenta adventista pro-
pia; veia muchas ventajas en hacerlo.
El trabajo podria hacerse en forma mas
econdmica y supervisarse de modo mas
eficiente; ademads, no necesitarian tener
pesar de conciencia porque la Review se
imprimiera en sdbado. El 12 de marzo
de 1852, Bates, Rhodes, Edson, An-
drews y otros se reunieron con los White
en la casa de Jesse Thompson, al sur de
Saratoga Springs. Después de estudiar el
tema y orar sobre €l, decidieron comprar
una prensa y tipos. Edson vendi6 su gran-
jacon el fin de prestar al pastor White los
$ 650 necesarios para comprar una prensa
manual Washington, y reubicarla en Ro-
chester, Nueva York, una ciudad mejor
situada para una distribucién eficiente del
periddico. Por octubre, se habian recibi-
do suficientes donaciones para cubrir el
costo de establecer la Oficina Impresora
Review and Herald.

Los tres afios que la “Oficina”, como
pronto se la llamd, permanecié en Ro-
chester fueron afios de expansion y pro-
greso. En agosto de 1852 Jaime White
lanzo The Youth’s Instructor (El Instructor
de la Juventud), un periédico mensual de
ocho paginas destinado a proporcionar
lecciones semanales de la escuela sabatica
sobre temas doctrinales y otros materiales
de lectura “para interesar e instruir” a los
nifios. Costaba 25 centavos por afio. Para
el invierno, se enviaban por correo 1.000
ejemplares. En ese mismo tiempo, se ex-
pedian 2.000 ejemplares de la Review cada
quince dfas. A diferencia del Instructor,
la Review todavia se distribuia sin costo.
Sin embargo, unos pocos meses mds tarde,
Jaime White sugirié que si los creyentes
que pudieran hacerlo pagaran un délar por
afio, se podria seguir enviando suscripcio-
nes gratuitas a los que no eran adventistas.
Aunque los White estaban ansiosos por
publicar la Review semanalmente, las pre-
siones financieras hacfan necesario omitir
algtin nimero ocasionalmente.



J. N. Loughborough

La mudanza a Rochester coincidié
con la adicién de varias personas a las
filas de los adventistas sabatarios que
llegarian a ser personajes ilustres en el
crecimiento de la denominacién. En
Rochester vivia el joven John N. Lough-
borough, que pintaba casas durante la
semana y predicaba a varios grupos
adventistas los domingos. Un miembro
de una de sus congregaciones, que se
habia interesado en las verdades que
ensefiaban los adventistas sabatarios, le
sugirié a Loughborough que asistiera
con €l a una de sus conferencias. Aunque
s6lo tenia veinte afios de edad, Lough-
borough ya habia estado predicando
por mds de tres afios, y estaba confiado
que podria derrotar a los sabatarios con
unos pocos textos que mostraban que la
ley moral habia sido abolida. Al llegar
a la reunién, Loughborough se quedd
asombrado de reconocer al orador como
un hombre que habia visto en suefios
unas pocas noches antes. Ademads, quedé
mas confundido cuando el orador, J. N.
Andrews, usé precisamente los textos
que €l habia preparado contra la ley, para
mostrar la obligacién permanente del
hombre de guardarla. En tres semanas
Loughborough habia decidido echar su
suerte con los sabatarios. Pronto acompa-
6 a Hiram Edson en una gira a caballo,
para animar a los creyentes por todo el
oeste de Nueva York y Pennsylvania.
Mas tarde, fue pionero de la obra en Mi-
chigan, California e Inglaterra, y lleg6 a
ser uno de los primeros historiadores de
la denominacidn.

Pionero en Michigan

A comienzos de 1849 José Bates
comenzd a ir cada vez mds lejos en busca
de adventistas con quienes compartir la
luz recientemente descubierta. El vera-
no de 1849 lo encontré poniéndose en
contacto con un herrero, Dan R. Palmer,

dirigente de un grupo adventista en Jack-
son, Michigan. Bates le dio a Palmer,
que estaba levemente interesado, su
primer sermén al ritmo de los golpes del
martillo de Palmer sobre el yunque. Los
argumentos de Bates llegaron a destino.
Convencido de que lo que habia oido era
la verdad, Palmer invit6 a Bates a hablar
al grupo adventista el domingo siguiente.
Antes que Bates saliera de Jackson, todo
el grupo adventista decidié guardar el
sdbado.

Tres afios mas tarde, Bates volvid
a Jackson para animar a sus conversos.
En esta ocasién, un enérgico joven pre-
dicador adventista de ideas futuristas,
Merritt E. Cornell y su esposa, acep-
taron con renuencia escuchar a Bates
cuando hablara en la casa de Dan Pal-
mer. Cornell confiaba de que podria
prontamente mostrar los errores en la
presentacion de Bates. Pero dentro de
las dos semanas siguientes habia lle-
vado el mensaje de Bates a su suegro,
Henry Lyon, y a John P. Kellogg, un
vecino adventista a quien fue a ver en un
campo de heno. Durante casi un cuarto
de siglo, Cornell seria uno de los evan-
gelistas mas destacados de los adven-
tistas del séptimo dia. Aunque dificulta-
des personales interrumpieron sus labores
mads tarde, merece una buena parte del
crédito de la rdpida expansion de las
doctrinas adventistas a través de Mi-
chigan.

Durante su segunda visita a Jackson,
el capitdn Bates oy6 hablar de varias
familias adventistas en Indiana, y de-
cidié visitarlas. En el camino, se sintié
impulsado por el Espiritu Santo para
descender del tren en el pueblecito de
Battle Creek. Fue hasta la oficina del
correo, y pregunté por “el hombre més
honesto del pueblo”. Unos pocos minu-
tos mas tarde, anduvo por la calle Van
Buren hacia el hogar del presbiteriano
David Hewitt. Era temprano en la mafana



cuando Bates llam¢ a la puerta de He-
witt, y anuncié que tenia una verdad
importante para presentar. Fue invitado
cortésmente a participar primero del
desayuno y a dirigir el culto de familia,
y mas tarde le dieron la oportunidad de
presentar sus creencias. Toda la mafiana
los Hewitt escucharon la presentacion
de la esperanza adventista completa, con
ilustraciones de los carteles del capitan
que siempre llevaba a mano. Los temas
eran nuevos para ellos, como lo fue la
doctrina del sdbado, que Bates analiz6
por la tarde. Pero los Hewitt quedaron
convencidos. Guardaron el siguiente
sdbado y formaron el nicleo de una con-
gregacion que se reunié en su casa hasta
que se construy6 la primera capilla en
Battle Creek. La conversién del presbi-
teriano Hewitt, quien nunca habfa tenido
conexiones con los adventistas, termind
en forma efectiva con la creencia que
tenia Bates todavia en que la puerta de
la gracia estaba cerrada.

No siempre llevaba dias o semanas
de esfuerzo interesar a otros creyentes
en el adventismo sabatario. Un dia, en
diciembre de 1851, dos conferenciantes
se detuvieron brevemente en Baraboo,
Wisconsin, y les llevé sélo una hora
hacer una presentacién esquemadtica de
los mensajes de los tres dngeles de Apo-
calipsis 14, los grandes periodos profé-
ticos, el sdbado biblico, y la bestia de dos
cuernos de Apocalipsis 13. Sentado entre
sus oyentes estaba el bautista Joseph H.
Waggoner, editor y director de un diario
politico local. Waggoner quedd tan in-
trigado que pasé cada minuto disponible
estudiando los temas que tan brevemente
le habian presentado y llamado la aten-
cioén. En pocos meses estaba firmemente
cimentado en la fe adventista. Algunos
de sus nuevos colegas se preguntaban si
su falta de trasfondo millerita lo podria
admitir a través de la “puerta cerrada”.
Pero no tuvieron que esperar mucho. Wa-

ggoner cambid su sillén de editor por
el papel de un evangelista itinerante
por todo Wisconsin, Iowa, Illinois, In-
diana y Michigan. Escritor persuasivo,
preparé algunas de las respuestas mas
afortunadas de los sabatarios a los ad-
ventistas futuristas, o de “una era venide-
ra”, que florecian en su territorio.

De regreso en el interior del Estado
de Nueva York, la influencia de un sélo
ejemplar de la Review fue la que inicié
al agricultor y predicador John Bying-
ton en una investigaciéon de la verdad
del sdbado. Aunque Byington no habia
quedado particularmente impresiona-
do por una conferencia millerita que
habia escuchado en 1844, ahora, en
1852, acept6 los conceptos de los ad-
ventistas sabatarios. Tres aflos mas tarde,
construy6 una de las primeras iglesias
adventistas del séptimo dia, cerca de su
hogar en Buck’s Bridge, Nueva York.
Byington mds tarde llegaria a ser un pre-
dicador de sostén propio en Michigan, y
el primer presidente de la Asociacién Ge-
neral de los Adventistas del Séptimo Dia.

Una combinacién de la lectura de
una Review y una visita personal de
Bates fue lo que condujo a Roswell
F. Cottrell a unirse a los adventistas
sabatarios en 1851. Cottrell venia de
una antigua familia hugonote que tenia
profundas raices en la fe bautista del
séptimo dia. El habia oido las pre-
dicaciones milleritas, pero no se habia
sentido impresionado de seguirlas, por-
que quienes predicaban no observaban
toda laley de Dios. Se convenci6 después
de comparar las ensefianzas de la Review
con las de la Biblia. Cottrell llegé a ser
un contribuyente frecuente de la Review,
y también prepar6 una larga serie de es-
tudios biblicos para que se usaran como
lecciones de la escuela sabdtica que eran
publicadas en The Youth’s Instructor.
Mais tarde las imprimieron en forma de
libro, The Bible Class (La clase biblica).



Uriah Smith

Durante el otofio de 1852, un joven,
que después de Jaime White desempe-
farfa el papel mds importante en el de-
sarrollo de la Review and Herald, estuvo
luchando con la doctrina del sdbado.
Uriah habfa tenido s6lo doce afios cuan-
do pas6, con su madre adventista, por el
Gran Chasco. En afios posteriores decidié
seguir una carrera literaria. Luego, en
setiembre de 1852 asistié a una confe-
rencia de los adventistas sabatarios en
Washington, New Hampshire. Las cosas
que oy alli comenzaron a convencerlo
de que el cuarto mandamiento todavia de-
mandaba la observancia del séptimo dia
como el dia de reposo. Después de doce
semanas de estudio, decidié convertirse
en un adventista observador del sabado.
En mayo del afio siguiente, poco después
de cumplir 21 afios, Uriah se uni6 a su
hermana Annie en la oficina de la Review
en Rochester. En ese tiempo, su poema
de 35 mil palabras titulado “The Warning
Voice of Time and Prophecy” (La voz
anunciadora del tiempo y la profecia)
fue publicado, por partes, en la revista.
Smith llegé a ser una especie de editor,
liberando a Jaime White para que pudiera
viajar y predicar més.

Smith hizo més que escribir y editar
los ejemplares. La oficina de la Review
estaba comenzando a publicar una can-
tidad importante de folletos, algunos
escritos expresamente para la circulacién
en esa forma, otros como reimpresiones
de articulos de la revista. Como no tenian
las herramientas apropiadas, el personal
de la oficina se veia reducido a usar lo que
tenia a mano. Uriah Smith pas6é muchas
horas refilando los bordes irregulares
de los folletos con su cortaplumas. Con
frecuencia quedaba con ampollas en las
manos y, recordaba Smith, los folletos
que eran prolijos en su doctrina eran
desprolijos en su presentacion.

Stephen Haskell

En 1853 la Review comenzé a publi-
car un folleto pequefio titulado sencilla-
mente “Elihu acerca del sidbado”. Este
folleto jugé un papel muy importante en
hacer de Stephen N. Haskell un adven-
tista observador del sdbado. Haskell tenfa
19 afios cuando oyé su primer sermoén
sobre la segunda venida de Cristo por un
adventista evangélico desconocido. Tan
emocionado estaba, que hablaba del tema
con todo aquel con quien se encontraba.
Un amigo lo desafi6 a predicar, y Stephen
en son de broma prometi6 hacerlo si sus
amigos le conseguian un salén y el publi-
co. Para su asombro, ellos lo hicieron. No
dispuesto a retroceder, Haskell cumplié
su promesa, y desde entonces combiné la
predicacion adventista de tiempo parcial
con la venta del jabén que fabricaba.

En camino a casa de una reunién
campestre en Connecticut en el verano
de 1853, Haskell decidi6 visitar a un
grupo de creyentes adventistas que habia
establecido en Canadd el afio anterior.
Mientras esperaba un cambio de trenes
en Springfield, Massachusetts, decidié
dejar alli su badl en depdsito hasta su
regreso. Lo dirigieron al taller de hoja-
lateria del ferrocarril perteneciente a
William Saxby, quien acepté el depdsi-
to con cortesia. Pronto la conversacion
tocé el tema del siabado, ya que Saxby
era un adventista observador del sabado.
Aunque Haskell evité una invitacién a
una reunion de los sabatarios, se fue con
Saxby para pasar la noche, y Saxby le dio
un rapido resumen de las verdades que €l
crefa. A la mafana siguiente, cuando Has-
kell se iba, Saxby le dio a su huésped unos
pocos folletos incluyendo “Elihu sobre
el sdbado”. Antes de llegar a su destino
en el Canada el joven predicador qued6
convencido de que “de acuerdo con la
mejor luz de que disponia, el séptimo dia
era el sdbado, y que yo lo guardaria hasta
que tuviera luz adicional”.



El tema del sdbado le pareci6 tan claro
a Haskell, que estaba seguro de que sus
amigos adventistas también lo aceptarian
rapidamente. Pero cuando traté de presen-
tar el tema en una conferencia adventista
en Worcester, Massachusetts, encontrd
que pocos lo escucharon; le fue negado el
privilegio de hablar con todo el grupo. Al
final de la conferencia, Haskell fue invitado
ala casa de Thomas Hale, de Hubbardston.
Aqui, durante los siguientes pocos meses,
persuadié al grupo adventista a convertirse
en sabatarios. Algln tiempo mds tarde,
José Bates apareci6 repentinamente ante
la puerta de Haskell, anuncidandose como
un amigo de William Saxby. Antes que
Bates se fuera, los Haskell habian aceptado
todas las doctrinas que el capitan les habia
presentado, y enviaron con €l un pedido
de cada folleto y revista publicados por la
oficina de la Review.

Movimiento hacia la unidad

Seria dificil sobreestimar el papel que
jugé la Review and Herald en producir la
cohesidn, el estimulo y la unidad doctrinal
en el cuerpo de adventistas sabatarios que
crecfa lentamente. Durante sus primeros
afios, la revista estuvo dedicada princi-
palmente a articulos que promovian las
principales doctrinas distintivas de laigle-
sia desarrolladas en los afios posteriores a
1844. Casi dos tercios de lo publicado en
los dos primeros volimenes trataban sobre
el sdbado o la perpetuidad de la ley de Dios.
También se destacaban los articulos sobre
profecias biblicas, especialmente las que se
aplican a los eventos de los dltimos dias.
La doctrina del santuario celestial sigui6
recibiendo un tratamiento regular. Pero a
mediados de la década de 1850, llegaron a
destacarse articulos que trataban acerca de
los peligros del espiritismo y la creencia en
la inmortalidad natural del hombre.

Al comienzo la Review habia sido
mayormente el producto de la pluma de
Jaime White, pero en el transcurso de

la década de 1850, las contribuciones
de J. N. Andrews, J. H. Waggoner, R.
F. Cottrell y Uriah Smith llegaron a ser
mas y mas frecuentes. Después de varios
volimenes, se afiadié una seccion de
“comunicaciones”, que a veces ocupaba
casi una cuarta parte de la revista. Esta
inclufa cartas de misioneros itinerantes
como José Bates, asi como de los adven-
tistas aislados y esparcidos, quienes con
frecuencia analizaban sus experiencias
religiosas. De este modo, esta seccion
sirvi6 muchos de los propdsitos de las
antiguas “reuniones sociales”. La Review
también presentaba informaciones sobre
los movimientos de los ministros itine-
rantes y anunciaba la hora y el lugar de
conferencias generales de los creyentes.

Aunque la adicién de ayudantes jéve-
nes alivi6 a Jaime White de muchas de las
tareas técnicas, el aumento del personal
presentaba problemas de otro tipo, el prin-
cipal de los cuales involucraba las finanzas.
Por 1854 entre quince y veinte personas ne-
cesitaban alimentos y alojamiento mientras
trabajaban con los folletos y las revistas,
y aun los libros pequefios que salian de la
pequefia prensa manual Washington. Con
frecuencia, alojamiento y comida era todo
lo que el personal recibia durante largos
meses. A pesar de trabajar dias de catorce
a dieciocho horas, White encontré que era
cada vez mas dificil equilibrar las finanzas.
Mais y mds se veia forzado a realizar el
papel de administrador y financista. El
creciente esfuerzo mental y fisico parecia
amenazar su vida misma. Necesitaba ayuda
para llevar esas cargas.

Vayan al oeste

En esas circunstancias, ante ellos
habia dos opciones. En su primer viaje a
Michigan en 1853, los esposos White ha-
bian quedado impresionados por el vigor
y la generosidad exhibidos por algunos
de los miembros nuevos de ese Estado.
En una visita similar al afio siguiente,



White se atrevi6 a especular que quizd en
un afio mds podria ser necesario comprar
una carpa para acomodar a las multitudes
crecientes que venian para escuchar “el
mensaje del tercer dngel”. ““;Por qué es-
perar un afio?”, pregunté6 M. E. Cornell.
El crefa recordar que una carpa millerita
estaba depositada en Detroit. ;Por qué
no comprarla enseguida? Cuando se
menciond esta posibilidad a varios de los
creyentes de Sylvan y de Jackson, rapida-
mente contribuyeron el dinero necesario,
y Cornell fue enviado a comprar la carpa.
Encontré que ya la habfan vendido, por
lo que siguié a Rochester, Nueva York,
y el 8 de junio estaba de regreso con una
tienda circular de 18 metros de diametro,
que muy pronto fue levantada en Battle
Creek. Aqui Cornell y J. N. Loughborough
iniciaron el primer experimento de evan-
gelizacion en carpas de los adventistas
sabatarios. ;Podria Michigan ser un buen
lugar para reubicar la oficina de la Review?
Vermont parecia ser la otra posibili-
dad. Los creyentes en ese Estado parecian
ser mas vigorosos e innovadores que los
de otras partes de Nueva Inglaterra. Las
conferencias con los hermanos de ambos
estados eventualmente confirmaron la
decisién de los White de aceptar la oferta
de Dan Palmer, J. P. Kellogg, Henry Lyon
y Cyrenius Smith de que cada uno ade-
lantarfa $300 para la construccién de una
imprenta en Battle Creek, Michigan. Estos
tres ultimos hermanos laicos vendieron
sus granjas con el fin de obtener el dinero
efectivo necesario. En vista del creciente
interés en el adventismo que se observaba
en Illinois, Wisconsin y lowa, ciertamente
Michigan era un lugar mejor ubicado que
Vermont para servir a los intereses de una
iglesia que estaba luchando por nacer.
Jaime White estaba decidido a que
la oficina de la Review fuese reconocida
como propiedad y bajo la responsabili-
dad de todo el cuerpo de creyentes ad-
ventistas. Su actitud surgio, en parte, por

la necesidad de compartir las cargas fi-
nancieras y administrativas que €l llevaba.
También influyé el chisme que circulaba
de que Jaime se estaba enriqueciendo con
el trabajo de la imprenta. Como resultado
de varias conferencias en Battle Creek, la
ultima de las cuales incluyd a representan-
tes de varios estados, el compromiso de la
iglesia con las publicaciones se formaliz6
en el otofio de 1855. En estas conferen-
cias, Palmer, Lyon y Cyrenius Smith
fueron designados para constituir una
comision publicadora para supervisar la
financiacién y la promocion de la Review.
Algunos de los delegados de diversos es-
tados debian ayudarles. Uriah Smith, a la
edad de 23 afios fue elegido como editor
residente, y Jaime White, J. N. Andrews,
J. H. Waggoner, R. F. Cottrell y Stephen
Pierce, de Vermont, como editores co-
rresponsales. En diciembre de 1855 se
publicé el primer nimero de la Review
en Battle Creek.

Una comisién investigadora, nom-
brada en una de las conferencias, dejo
bien en claro la situacion del pastor White
con respecto a las acusaciones de haberse
beneficiado con las publicaciones, e hizo
arreglos para pagar las deudas en las que
habia incurrido en favor de la oficina.

La mudanza a Battle Creek liberé a
los esposos White de la responsabilidad de
alojar y dar pension a los empleados de la
Review. En su propia casa modesta, y con
el pequefio salario regular de Jaime, los
White fueron liberados, por primera vez,
de algunas de las presiones que habian
frenado sus pasos durante una década.

La consolidacion

No es que ahora Jaime White iba a
darse una vida fécil; tal idea era impensa-
ble para él. Sigui6 siendo una especie de
administrador general de la oficina de la
Review, pero pronto se encontro involucra-
do en la planificacién de publicaciones en
aleman y francés y en expandir la publica-



EL USO DE LA PAGINA IMPRESA

Después de mudarse a Battle Creek, Michigan, los adventistas establecieron una prensa en
un pequerio edificio de madera. Mds tarde construyeron este nuevo edificio como la oficina
publicadora de la Review and Herald. Fotografia de alrededor de 1865.

cion de folletos y libros. Ya a comienzos
de 1854 €l habia sugerido a Loughborough
la posibilidad de vender publicaciones
adventistas a quienes asistiesen a las reu-
niones en la carpa. Loughborough juzgé
que eso era una idea practica.

En 1857 el pastor White comenzd una
campafla para comprar una prensa movi-
da a vapor, para poder atender el volumen
creciente de las impresiones. En ese tiem-
po, con una vieja prensa de mano, llevaba
tres dias por semana para s6lo imprimir
la Review, que en 1856 habia llegado a
ser semanal. Reunir aproximadamente
$2.500 para comprar una prensa a vapor,
en un momento de depresién nacional,
no fue una empresa fécil. Sin embargo,
White pidi6 promesas con ese propdsito,
y tan vital habia llegado a ser la Review
que docenas de creyentes respondieron.
Algunos contribuyeron hasta con $100;

Richard Godsmark, un agricultor que
vivia cerca de Battle Creek, vendié un par
de bueyes para ayudar con la expansion
necesaria. Con frecuencia, en sus visitas
al pueblo, Godsmark se detenia en la ofi-
cinade la Review y escuchaba el golpeteo
acompasado de la prensa. Sonrefa con
satisfaccion mientras murmuraba: “Si,
los viejos Buck y Bright [los nombres de
los bueyes] siguen trabajando; si, siguen
trabajando”.

Y Jaime White también seguia
trabajando. Casi solo, habia creado una
empresa de publicaciones, contra obsta-
culos formidables. Varias veces, fue s6lo
gracias al animo dado por su esposa en
base a sus visiones, que se mantenia en
la tarea. Con la “Oficina” funcionando
en forma satisfactoria, White se dispuso
a organizar la iglesia. Eso demandaria
aun mas esfuerzos.
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Lecturas sugerentes para este tema

Informes de los participantes:

Elena G. de White, Notas biogrdficas (1991), pp. 137-175, contiene valiosos
recuerdos del periodo entre el Gran Chasco y la era de la organizacion.

J. N. Loughborough, Rise and Progress of Seventh-day Adventists (1892), es una
historia personal del adventismo antes de 1892.

Obras biogrdficas:

E. Robinson, S. N. Haskell, Man of Action (1967), es una biografia importante de
un antiguo ministro adventista.

E. N. Dick, Fundadores del mensaje (1995), pp. 168-222, cubre la experiencia de
J. N. Loughborough y J. N. Andrews.

Virgil Robinson, James White (1976), pp. 54-134, en esta biografia de Jaime
White se entreteje considerable informacién acerca de los primeros esfuerzos para
preparar publicaciones.

Arthur White, The Early Years (1985), t. 1 de Ellen G. White, pp. 163-210, pone
en perspectiva la historia del comienzo de las publicaciones adventistas.



Dolores de nacimiento
de la Organizacion

La decisién de no crear otra confesion
religiosa fue parte de la herencia mille-
rita de los adventistas sabatarios. No se
olvidaron muy pronto de la advertencia
de George Storrs de que “ninguna iglesia
puede organizarse por la invencién del
hombre que no llegue a ser Babilonia
en el momento en que se organiza”. Y
ciertamente, en los aflos que siguieron
inmediatamente a 1844, dificilmente es-
taban en condiciones de organizar nada.
Perplejos por la desilusién, confundidos
por la diversidad de nuevas doctrinas
que se estaban promoviendo, necesitaban
tiempo para amoldarse y confirmarse en
sus convicciones religiosas con respecto
al dogma y el deber.

Fue en 1854, diez afios después del
Chasco, que Elena de White, basada en
sus visiones, comenzé a solicitar que
la iglesia “se establezca en el orden
evangélico que ha sido pasado por alto y
descuidado”. Unas pocas semanas antes,
Jaime White habfa comenzado una serie
de articulos en la Review sobre el mismo
tema. Una abundante correspondencia y

sus viajes lo habian convencido que el
“rebafio disperso” debia tener una mejor
direccién y organizacién si habian de
mantener su fe y expandir su testimonio.

Waukon, lowa

Aunque a mediados de la década de
1850 se habia logrado la unidad doctri-
nal entre el grupo de adventistas saba-
tarios que estaba creciendo lentamente,
muchos, al mismo tiempo, experimenta-
ban una disminucién de su fervor espiri-
tual. En parte esto puede atribuirse a su
esperanza del pronto regreso de Cristo
que no se habfa cumplido todavia. La
demora hizo que se preocuparan mds en
los asuntos temporales. A medida que los
adventistas se unian al movimiento hacia
el oeste, se involucraban en conquistar
las praderas, ajustarse a las condiciones
de vida de la frontera y, demasiado a
menudo, a mejorar su nivel de vida. Esta
fue la experiencia de la familia de E. P.
Butler, de Vermont, y la de las familias
de Edward Andrews y Cyprian Stevens,
de Maine. Estas y otras familias estable-



cieron algo como una colonia agricola
adventista en Waukon, en el noreste de
Towa.

Al esparcirse el rebafio se diluyeron
sus contactos con Elena de White; la fe,
anteriormente alimentada por sus sonoras
palabras de dnimo y reproche, se debilit6.
En ese momento, la Review and Herald,
la dnica avenida de contacto regular que
compartian los creyentes esparcidos,
estaba virtualmente cerrada a la pluma
de Elena. En su deseo de evitar las cri-
ticas de los que tenian prejuicios contra
las visiones, Jaime decidié en 1851 no
publicar referencias a las visiones de su
esposa, o su contenido, en las columnas
regulares de la Review. Estaba decidido a
demostrar que las doctrinas que defendia
la Review estaban basadas tinicamente en
la Biblia, no en revelaciones sobrenatura-
les. Durante cuatro afios, aparecieron en
la Review s6lo siete articulos de Elena de
White, ninguno de los cuales mencionaba
las visiones. Al ser descuidadas, las vi-
siones llegaron a ser menos frecuentes, y
los creyentes se sintieron menos seguros
de su importancia. Elena misma se llegé
a convencer de que su obra especial casi
habia terminado.

A pesar de la adiciéon de hombres
como Andrews, Cornell y Waggoner a
las filas de los predicadores adventis-
tas sabatarios, muchas congregaciones
pequenas y creyentes aislados pasaban
meses sin escuchar un sermén de un
ministro que tuviera sus mismas convic-
ciones. El territorio desde Maine a Min-
nesota era demasiado grande para el
limitado niimero de predicadores dispo-
nibles. Y como no habia ningtin programa
formal de apoyo financiero para los pre-
dicadores adventistas, muchos se veian
forzados a sostenerse como agricultores
o artesanos. Durante la primavera y el
verano, como lo hizo John Byington,
trabajaban en sus granjas y pastoreaban
grupos dentro del radio que alcanzaban

J. N. Andrews (1829-1883), uno de los
lideres en el esfuerzo por organizar a los
adventistas en una iglesia formal. Sirvio en
la comision ejecutiva de la Asociacion Ge-
neral durante la década de 1860. Mds tarde
sirvio como presidente de la Asociacion
General, 1867-1869, antes de establecer la
obra adventista en Europa en 1874.

yendo con caballos y carros. Las visitas
alos creyentes en otras dreas s6lo podian
hacerse durante los meses de invierno.
El esfuerzo debido al exceso de trabajo
y a la pobreza quebrantaron la salud de
muchos. El mas destacado de ellos fue J.
N. Andrews, quien se retiré para trabajar
como dependiente de la tienda de su tio
en Waukon.

Antes de mucho, John Loughbo-
rough y su esposa siguieron el camino de
Andrews. Loughborough pas6 el verano
de 1856 ayudando a dirigir reuniones
en carpa en Nueva York. Como “no se
proveian fondos muy abundantes para el
trabajo en carpas”, recordaba él, trabajaba
cuatro dias y medio cada semana en los
campos durante el tiempo de la cosecha



y la recoleccién del heno. Esta labor
agotadora le producia un ddlar por dia.
Al final de la estacién los hermanos de
Nueva York le dieron a Loughborough
dinero suficiente para lograr un promedio
de cuatro délares por semana, ;si incluia
lo que habia obtenido por su trabajo en
el campo en esa suma! No es extrafio que
lleg6 a estar “algo desanimado en cuanto
a las finanzas”, y le dijo a su esposa que
se mudarian a Waukon, donde podria
trabajar como carpintero, y predicar en el
drea amedida que el tiempo y las finanzas
lo permitieran.

Los esposos White estaban muy
preocupados por el pensamiento de per-
der a ministros jévenes como Andrews
y Loughborough. Durante una visita al
norte de Illinois hacia fines de 1856,
Elena recibi6 una visién que mostraba a
los adventistas de Waukon deslizandose
aun estado de apatia religiosa. Tanto ella
como Jaime sintieron la preocupacién
de visitar y animar a este grupo. A pesar
del tiempo que les era adverso, dos de
sus huéspedes ofrecieron llevarlos con
trineos los 320 kilémetros [200 millas]
que habia hasta Waukon. Unos pocos
kilémetros al este del rio Mississippi,
la nieve que habia estado cayendo se
transformé en lluvia. Encontraron que el
hielo barroso del rio estaba cubierto por
unos 30 centimetros [un pie] de agua. Los
residentes locales les advirtieron que no
era seguro cruzar el rio. Pero el grupo se
sintié impulsado a seguir. Orando todo
el camino, con mucho cuidado cruzaron
el rio. Cuatro dias mds tarde estaban en
Waukon, agradecidos a Dios porque los
habia librado.

Reclutan pastores

Una de las primeras personas que los
esposos White encontraron en Waukon
fue a John Loughborough. “; Qué haces
aqui, Elias?”, le pregunt6 Elena tres ve-
ces. La turbacién de Loughborough se

J. N. Loughborough (1832-1924) sirvio
con Jaime White como uno de los miem-
bros de la primera comision ejecutiva de
la Asociacion General. Loughborough dio
muchos afios de liderazgo a la iglesia como
predicador, administrador y escritor.

veia reflejada también en la bienvenida
poco entusiasta que los adventistas loca-
les les dieron a los visitantes del este. Mds
bien de mala gana acordaron citar a una
reunién para la noche siguiente. Durante
este culto, Elena tuvo una visién en la
cual recibi6 el mensaje: “Retornad a mi”,
dijo el Sefor, “y yo me volveré a voso-
tros, y sanaré todas vuestras apostasias”.

Mary Loughborough fue la primera
en responder al llamado de Elena. Otros
siguieron en rapida sucesién. Durante
esa noche y los dias siguientes hubo un
profundo reavivamiento espiritual en
Waukon. Cuando los esposos White y
sus compaifieros regresaron hacia el este,
John Loughborough fue con ellos. El
resto de ese invierno trabajo en el norte
de Illinois, mientras Mary, con mucho
valor, permanecié en Waukon. Aunque la
salud de Andrews era demasiado precaria



para que comenzara a predicar en forma
inmediata, €] también pronto estuvo de
regreso en la tarea evangélica.

Los problemas financieros siguie-
ron molestando a los pastores adven-
tistas. El apoyo que recibian era entera-
mente voluntario. Durante sus primeros
tres meses de trabajo después de salir de
Waukon, Loughborough recibié aloja-
miento y comida, un sobretodo de piel
de bufalo que valia diez délares, y diez
ddlares en efectivo, una cantidad vergon-
zosamente pequefia por todo un invierno
de trabajo. Para ahorrar dinero, Loughbo-
rough camin6 los tltimos 40 kilémetros
[26 millas] al regresar a Waukon.

En 1857, mientras los Estados Uni-
dos soportaban una depresion financiera,
la recompensa que se le dio a Lough-
borough por el trabajo del invierno en
Michigan consistié en tres bloques de
azucar de arce de unos cinco kilogramos
[diez libras], cinco barriles de manzanas,
cinco barriles de papas, el equivalente de
unos nueve litros de porotos, un jamon,
medio cerdo, y cuatro ddlares en efectivo.
Loughborough tuvo suerte en esa ocasion
porque pudo usar la pareja de caballos de
los esposos White en sus viajes. Otros,
como J. H. Waggoner, caminaban. La
falta de dinero en efectivo para reem-
plazar sus zapatos y ropa gastados hizo
que su apariencia fuera deprimente. ;De
qué manera podian los hombres en esa
condicién ganar conversos a los mensajes
de los tres dngeles?

La benevolencia sistematica

En la primavera de 1858, la congre-
gacion de Battle Creek formé un grupo
de estudio, bajo la direccién de John An-
drews, para buscar en la Biblia indicios
acerca del plan de Dios para el sostén del
ministerio. A comienzos de 1859 este
grupo propuso un plan de donaciones
sistemdticas, que fue aprobado por la
iglesia de Battle Creek; pronto se lo pro-

movi6 desde las columnas de la Review.
Mas tarde, ese afio, en una conferencia
general de los creyentes adventistas que
se reuni6 en Battle Creek, se recomendd
el sistema a todos los adventistas.

Los hermanos de Battle Creek suge-
rian que, siguiendo las instrucciones de
Pablo en 1 Corintios 16:2, cada creyente
separara una suma especifica “cada
primer dia”. Se anim6 a los hermanos a
comprometerse desde cinco a veinte cen-
tavos por semana, y a las hermanas entre
dos a diez centavos. Se debia aumentar
esta promesa hasta en cinco centavos por
semana por cada $100 délares de propie-
dades que poseyeran los hermanos. La
“benevolencia sistemética” o “Sister Bet-
sy’ (por las iniciales en inglés de “bene-
volencia sistemadtica”), como se apodo el
plan muy pronto, fue rapidamente acep-
tado, e inmediatamente plante6 otro pro-
blema: ;a quién debian entregarse estas
promesas, y qué debia hacerse con este
dinero? La Review aconsejé a cada grupo
de creyentes que nombraran un tesorero,
que debia mantener a mano cinco délares
para atender a los predicadores itine-
rantes. El resto debian enviarlo a los
grupos con carpas para sus gastos de
evangelizacion. La sugerencia de John
Loughborough, en 1861, de que se intro-
dujera el diezmo biblico aparentemente
fue prematura. A pesar del apoyo de
Jaime White, no tuvo una aprobacién
amplia.

Asi como la obtencién de recursos y
el pago a los predicadores sugeria la ne-
cesidad de algun tipo de organizacion, de
la misma manera el niimero creciente de
creyentes demandaba una organizacién
para coordinar sus esfuerzos y promover
sus creencias. La novedad de las reu-
niones en carpas estaba logrando reunir
grandes muchedumbres en mas de media
docena de estados. Las conferencias atra-
jeron a 1.500 personas en una pequefla
comunidad de Michigan, y casi 1.000 se



reunieron en lowa, con una poblacién
mds escasa. También era posible reunir
grandes cantidades de creyentes adven-
tistas para conferencias: 250 en Battle
Creek en 1857, y un crecimiento similar
de asistencia en otras partes.

El trabajo entre personas con
diferentes idiomas

La naciente iglesia también estaba
comenzando a alcanzar a algunos de
los subgrupos culturales en los Estados
Unidos. Dos hermanos francocanadien-
ses, A. C.y D. T. Bourdeau, se unieron a
las filas de los adventistas sabatarios en
1856. Pronto comenzaron su obra entre
la poblacién de habla francesa en Quebec
y Vermont. En Wisconsin hubo contacto
con varias familias noruegas que habian
estado perplejas sobre el tema del sabado,
aun antes de emigrar a América del Norte.
A pesar de la barrera del idioma, Andrew
Olsen y su esposa pronto llegaron a ser
adventistas sabatarios bautizados. Treinta
afios mds tarde, su hijo Ole llegaria a ser
el presidente de la Asociacién General.
Aunque varias familias vecinas se unie-
ron a los Olsen en su nueva fe, la obra
entre los escandinavos no floreci6 hasta
que John G. Matteson, un predicador
bautista danés aceptd el adventismo
del séptimo dia en 1863. Este vigoroso
joven dinamarqués viajé extensamente
por Wisconsin, Illinois, Iowa y Min-
nesota en busca de compatriotas que
fueran receptivos.

Una reunién en carpa realizada en
Ohio, en 1857, fue responsable de afia-
dir a las filas adventistas a uno de los
inmigrantes recientes mads pintoresco y
enigmadtico. Michael Czechowski habia
sido educado para el sacerdocio en su
Polonia nativa. Desilusionado por la
corrupcién de algunos de los clérigos, y
en peligro por causa de sus actividades
politicas nacionalistas, Czechowski
huyé a Roma. Una audiencia con el

papa Gregorio XVI debilité aun mas
su fe en la iglesia Catélica Romana en
vez de fortalecerla, aunque siguié como
sacerdote por varios afios mas. Después
que renuncié al sacerdocio, su temor de
las intrigas de los jesuitas lo llevaron a
huir a América del Norte. Alli se convir-
tié al protestantismo, y eventualmente
al adventismo. Las capacidades lin-
glifsticas de Czechowski fueron utiles
en la obra entre los canadienses y los
habitantes de Nueva Inglaterra de habla
francesa. Por 1860 se habia radicado en
la ciudad de Nueva York. En ese crisol
de culturas, el sacerdote convertido en
adventista establecié una congregacion
en Brooklyn, trabajando en favor de los
franceses, los polacos, los italianos, los
alemanes y los suecos. Sin embargo,
Czechowski anhelaba regresar como
misionero a Italia, y suplic6, sin éxito,
que sus hermanos lo enviaran all4.

Era dificil para Bates, los esposos
White, Loughborough y otros dirigentes
adventistas, volver sus ojos hacia el este
en ese momento. Las oportunidades pa-
recian llamar hacia el oeste. “Los campos
estan blancos en Michigan”, escribi6
Jaime White en 1857, “y en realidad
por todo el amplio oeste”. En carpas du-
rante los veranos, y en escuelas durante
los inviernos, el “Padre” Bates, John
Loughborough, Merritt Cornell, Joseph
Waggoner, y una docena de otros evan-
velistas exhibian sus carteles y captaban
el interés de centenares de personas. Esta
era una experiencia dificil para aquellos
que habian conocido las burlas y el
ridiculo en los afios después de 1844.
Aun las frias estadisticas confirmaban
el movimiento hacia el oeste del interés
adventista. Mientras la Review lograba
que una persona nueva se suscribiera
en Nueva Inglaterra en 1858 y ademds
perdia nueve en Nueva York, obtuvo 125
nuevos suscriptores en Michigan y Ohio,
y 120 de mds all4 al oeste.



El crecimiento demandaba un lugar
céntrico para las oficinas

Durante una serie de reuniones en
carpa en Greenvale, Illinois, Moisés
Hull acepté con todo entusiasmo las
enseflanzas de los adventistas sabatarios.
El predicé su primer sermén durante esa
misma serie. Pronto le estaba ayudando a
Cornell en Iowa. La elocuencia natural y
el razonamiento persuasivo de Hull atra-
jeron grandes multitudes y produjeron
ademds una constante demanda de sus
servicios. Hull no fue el dnico ayudante
de Cornell, porque Angeline Lyon Cor-
nell era un miembro clave del equipo
evangelizador. Bendecida con abundante
energia e inteligencia, la Sra. de Cornell
a menudo enfrentaba valerosamente las
incomodidades de los constantes viajes y
la incertidumbre financiera para acompa-
fiar a su esposo. Con frecuencia, después
que su esposo desarmaba la carpa y se
mudaba a otro pueblo, ella quedaba para
instruir y fortalecer a los interesados en
las creencias adventistas. De muchos mo-
dos ella fue la antecesora de la instructora
biblica, cuyo trabajo, no tan brillante ni
visible, harfa mucho para aumentar la
feligresia adventista.

A medida que Jaime White conside-
raba el nimero creciente de creyentes,
y pensaba en las posibilidades para
aumentar la expansién, se convencia
mas y mas de que los acontecimientos
demandaban una organizacién. Muchos
de sus hermanos seguian vacilando. Sin
embargo, a pesar de ellos, la obra esta-
ba desarrollando un ndcleo, un nervio
central, ubicado en el pueblito de Michi-
gan llamado Battle Creek.

En Battle Creek habian sucedido
muchas cosas desde ese dia, en 1852,
cuando José Bates estuvo buscando al
“hombre mds honesto en el pueblo”. En
la primavera de 1853 habia ocho adven-
tistas que se reunian para los cultos del
sdbado en la sala de David Hewitt. Mds

tarde, ese mismo afio, el pastor Joseph
Frisbie y su esposa se unieron a los
Hewitt en el extremo oeste de Battle
Creek. La presencia de Frisbie ayudé
a acelerar el interés de la comunidad
en el adventismo, y esto se vio todavia
aumentado por la primera reunién en
carpa dirigida por Loughborough y Cor-
nell en 1854. En la primavera de 1855
el grupo adventista se sinti6 impulsado
a construir su primera casa de culto,
capaz de contener cuarenta personas
sentadas. Por ese tiempo, los adven-
tistas del este de Michigan comenzaron
a fluir a Battle Creek: los Cornell, los
Lyon, los Kellogg. Entonces, en el otofio
de 1855, la oficina publicadora se mudé
alli desde Rochester; a esto se afiadio la
presencia de Jaime White y su esposa,
la familia de S. T. Belden, Uriah Smith,
George Amadon y varios mas.

Los esposos White, que viajaban
mucho, sentaron raices en Battle Creek.
Alli, en 1857, construyeron su primera
casa propia, una modesta estructura de
madera, con seis habitaciones, que costd
$500. Ese afio, la congregacién local
construyd su segunda casa de adoracién.
Aunque recién a mediados de la década
de 1860 la feligresia pasé los cien miem-
bros en Battle Creek, sin embargo los
hermanos, en 1857, demostraron su fe
construyendo una estructura con capaci-
dad para 300 personas. Tenian el deseo de
albergar conferencias de los creyentes de
todo el Estado y de la nacién. Ya Battle
Creek se consideraba como el centro del
adventismo sabatario.

Grupos disidentes

Los afios de la década de 1850 no
fueron de un progreso incesante hacia la
unidad, En 1853, un episodio al parecer
insignificante en Jackson, Michigan,
condujo a la primera divisién definida
en las filas del adventismo sabatario. H.
S. Case y C. P. Russell, dos predicadores



adventistas se irritaron mucho con una
de las hermanas de Jackson porque ella
habia perdido su compostura al tratar con
un vecino dificil. Repetidamente invita-
ron a esta hermana a confesar su error de
usar un nombre repugnante durante ese
incidente. La mujer negé haber usado la
palabra de la que la acusaban; las emocio-
nes subieron de punto y la congregacion
se dividid.

En ese momento, los esposos White
visitaron Jackson. En visién, Elena vio
que la mujer habia estado mal al perder su
paciencia. Case y Russell, que habian ob-
servado la visién y la creyeron genuina,
estaban jubilosos. Los acontecimientos
del dia siguiente, cambiaron el cuadro.
En una segunda vision, la Sra. White vio
que la mujer no habia usado la palabra de
la que la acusaban, sino una que tenia un
sonido parecido. También se le mostréd
a Elena que los dos predicadores habian
manifestado una conducta dura y no
cristiana; por ello, fueron reprendidos.
Ahora la mujer admitié francamente su
error, reconociendo que los hechos ha-
bian ocurrido como los habia descrito la
Sra. White. Heridos por la reprensién de
Elena, Case y Russell casi inmediatamen-
te comenzaron a desafiar la validez de las
visiones y también el manejo financiero
del pastor White en la oficina de la im-
prenta. Para demostrar que los esposos
White no eran confiables en asuntos de
doctrina, citaron como evidencia las ideas
equivocadas anteriores de los esposos
White con respecto a la “puerta cerrada”.

Para promover sus acusaciones, Case
y Russell lanzaron un periédico llamado
Messenger of Truth (Mensajero de la
verdad). Por recomendacion de Elena
de White este “Grupo del Mensajero”
fue mayormente ignorado y, como ella
habfa predicho, los Mensajeros pronto
comenzaron a estar en desacuerdo entre
ellos. En unos pocos afios el periddico
desaparecio.

Entretanto, una desercién mas seria
habia ocurrido en Wisconsin. Alli, los
conceptos de J. M. Stephenson y D. P.
Hall acerca del milenio llegaron pronto
a coincidir con los de los adventistas de
la “era venidera”, que eran numerosos
en esa region. Cuando esa posicioén fue
refutada en la Review, ellos también se
amargaron contra los esposos White.
Se logré una alianza temporaria con el
Grupo del Mensajero, y las teorias de los
partidarios de la “era venidera” florecie-
ron en el Messenger of Truth. Durante
un tiempo parecié que la mayoria de
los creyentes en Wisconsin desertarian.
Pronto, sin embargo, Stephenson y Hall
renunciaron al sdbado y en consecuencia,
perdieron la mayoria de sus seguidores.

El Grupo del Mensajero y el episo-
dio de Stephenson y Hall subrayaron
la necesidad de una organizacién con
autoridad para tratar con las posibles
herejfas. La organizacién a nivel local
ya habia comenzado, por lo menos en
1853, con la eleccién de didconos para
oficiar en las ordenanzas del lavamiento
de los pies y la comunién. Las escasas
visitas de pastores regulares habian
convencido a la mayoria de los adven-
tistas sabatarios del valor de este paso
vacilante. Bates y White ya habian toma-
do en sus propias manos la certificacion
y la ordenacioén de pastores. Emitieron
credenciales primitivas firmadas por ellos
mismos como los “pastores dirigentes”.

Avance hacia la organizacion

Como ocurri6 al fin, el tema de la
propiedad legal de bienes, las iglesias
y la oficina publicadora, eventualmente
impulsé a los observadores del sdbado
a tener una organizacién formal. Como
las congregaciones locales no eran cor-
poraciones legales, no podian poseer los
titulos de las casas de culto construidas
con sus contribuciones. Estas capillas
eran propiedad legal del creyente que



habia contribuido con el sitio para la
construccién. En caso de que esta per-
sona muriera o apostatara, podian pro-
ducirse serias complicaciones. En Cin-
cinnati, cuando el duefio del terreno sobre
el cual se habia construido el tabernaculo
adventista se enemisté con la iglesia,
transformé la pequefia capilla jen una
fabrica de vinagre!

Para prevenir dificultades similares,
algunos grupos locales comenzaron a
formar asociaciones legales. Aparente-
mente, el primero de ellos fue el grupo
sabatario de Parkville, Michigan. En
mayo de 1860 firmaron las cldusulas
formales de la asociacion, usando el
nombre de Iglesia de Parkville de la
Segunda Venida de Cristo. Varios meses
mds tarde, la congregacion de Fairfield,
Towa, siguid, pero llaméndose “La Iglesia
del Dios Vivo”.

Si la eleccion del nombre reflejaba
la individualidad de cada congregacion
local, la regla quedaria constituida por
la diversidad. ;De qué modo esta diver-
sidad podia tender hacia la unidad de
accién para terminar la proclamacion
de los mensajes de los tres dngeles? El
problema de un nombre apropiado llegé
a estar intimamente ligado con la idea de
una organizacioén legal.

Durante toda la primera mitad de
1860 creci6 el debate sobre la organi-
zacion. Jaime White enfatizé que por
ser el agente general de la oficina de la
Review, se lo consideraba el duefio de
ella. Esto era cierto, aunque veintenas
de creyentes desde Maine hasta Wiscon-
sin habian invertido dinero en la planta
y su equipo. Sin embargo, tanto era el
temor de algunos de que cada paso legal
que se diera fuera una “unién de Cristo
con César”, que R. F. Cottrell pudo
escribir que quienes estaban invirtiendo
recursos en la oficina lo “prestaran al
Sefor, y que debian confiar en el Sefior
por ello. Si €l viera apropiado que lo per-

dieran, si eran fieles €l lo recompensaria
en el més alld”.

Tales argumentos tendian a despertar
la ira de Jaime White: “Consideramos
peligroso dejar al Sefior 1o que €l nos ha
encargado a nosotros, y sentarnos en el
banco para hacer poco o nada”, escribié.
White estaba dispuesto a dejarle a Dios
la operacién de la naturaleza, “pero si
Dios en su palabra eterna nos llama a
actuar como mayordomos fieles de sus
bienes, serd mejor que nos ocupemos de
estos asuntos en una forma legal: la Gnica
manera en que podemos manejar bienes
raices en este mundo”.

Al fin de ese verano, mientras la
mayor parte de los estadounidenses
estaban preocupados con la campafia
presidencial, Jaime White cit6é a los
delegados a Battle Creek para una con-
ferencia con respecto al futuro legal de
la oficina publicadora. EI 29 de septiem-
bre de 1860, los representantes de por
lo menos cinco estados comenzaron la
sesién administrativa mds importante
que los adventistas sabatarios hubieran
realizado. Con José Bates como su pre-
sidente, y Uriah Smith como secretario,
se sumergieron en una discusién en gran
escala acerca de la organizacién. Todos
estaban de acuerdo que lo que se hiciera
debia ser biblico, pero algunos rehu-
saban aprobar algo que no fuera espe-
cificamente sancionado por las Escritu-
ras. Allf estaba el problema, pues Jaime
White observé irénicamente: “Yo no he
sido capaz de encontrar todavia en el
buen libro ninguna sugerencia en cuanto
a la prensa movida a vapor, tener reunio-
nes en carpas, o como los observadores
del sdbado deberian sostener su oficina
publicadora”.

Estatus legal

Después de prolongadas discusiones,
se logré un consenso acerca de la organi-
zacién de los creyentes en asociaciones



legales para poder poseer las propiedades
y realizar transacciones que se pudieran
defender, aunque no se pudiera lograr la
organizacion de una iglesia. Después de
aprobar una resolucién que recomendaba
la organizacion legal de las congregacio-
nes que estaban construyendo edificios
para iglesias o estuvieran haciendo pla-
nes para ello, Bates, como presidente,
designd una comision de tres para traer
recomendaciones acerca de la oficina
publicadora y un nombre para la iglesia.
Bates, que favorecia la organizacion,
astutamente nombré a dos modera-
dos, Andrews y Waggoner, junto con
T. J. Butler, un opositor vigoroso de la
organizacién y de darle un nombre a la
iglesia. De esta manera puso la respon-
sabilidad de sugerir un rumbo de accién
directamente sobre los vacilantes.

Aunque incapaces de convenir en
algin nombre para recomendar, la
comision propuso que la conferencia
eligiera siete hombres para solicitar a
la asamblea legislativa la aprobacién de
un acta que les permitiera organizar una
Advent Review Publishing Association
(Asociacién Publicadora Adventista
Review). Después que se estudiaron y
aclararon las expectativas de los delega-
dos de que los organizadores arreglarian
que hubiera una amplia participacidn en
la propiedad y el control de la oficina, el
plan fue aceptado por unanimidad. La
conferencia nombré a Jaime White, J.
H. Waggoner, J. N. Loughborough, G.
W. Amadon, Uriah Smith, George Lay
y Dan Palmer para que organizaran la
asociacion.

El problema del nombre

El 1° de octubre los delegados es-
taban listos para atacar el problema del
nombre. Algunos sentian que elegir un
nombre los convertiria simplemente en
otra denominacién. Ya eran catalogados
como una denominacién, contesté Jai-

me White, “y yo no sé cémo impedirlo,
a menos que nos desbanddramos, nos
esparciéramos, y nos olviddramos de
todo esto”. Y White estaba en lo cierto.
Cualquier grupo que tenga un poco de
cohesion es considerado por los que no
son miembros como una entidad aparte.
La conveniencia dictaba que deberia
aplicarse algtiin nombre a este grupo. Los
adventistas sabatarios habfan recibido di-
versos nombres: “gente del séptimo dia”,
“cerradores de puertas del séptimo dia”,
“adventistas observadores del sabado”,
y “puerta cerrada y sdbado del séptimo
diay aniquiladores”, para sélo mencionar
algunos. Hasta se habian referido a si
mismos como “‘el remanente”, “el rebaflo
esparcido”, o “la iglesia de Dios”.

Cuando por fin se decidié recomen-
dar un nombre, “la Iglesia de Dios” tuvo
muchos defensores. J. B. Frisbie lo habfa
estado promoviendo desde 1854; en
el verano de 1860 Jaime White reveld
que €l también lo favorecia. T. J. Butler
presionaba para aceptarlo, rehusando
aceptar cualquier otro nombre. Pero mu-
chos otros sentian que “Iglesia de Dios”
sonaba demasiado presuntuoso. Ademads,
ya otros grupos lo estaban usando. Los
delegados favorecian un nombre que
identificara rdpidamente las principales
doctrinas que sostenian. ;Qué mejor
nombre que adventistas del séptimo
dia? Les habfa sido aplicado tanto como
cualquier otro nombre, y tenia la virtud
de identificar claramente las principales
doctrinas que ellos proclamaban.

David Hewitt finalmente tomo6 la
iniciativa y propuso la adopcién del
nombre “adventistas del séptimo dia”.
Sélo T. J. Butler se opuso hasta el mis-
mo fin, aunque varios mds rehusaron
votar en una direccion u otra. Durante
toda la conferencia, Elena de White se
habia mantenido en segundo plano. Sin
embargo, ahora aprobé de todo corazén el
nombre elegido. “El nombre adventistas



del séptimo dia anuncia las verdaderas
caracteristicas de nuestra fe, y convencera
a la mente inquisitiva”, escribié Elena.
“Como una saeta del carcaj de Dios herird
a los transgresores de la ley de Dios, y
conducird al arrepentimiento hacia Dios
y a la fe en nuestro Sefior Jesucristo”.

La estructura

El impedimento para la organizacién
habia sido eliminado. Desde alli en ade-
lante, el movimiento para llegar a una
estructura denominacional perfeccionada
fue constante. No toda oposicién fue
silenciada; algunas personas permanecie-
ron tan firmemente convencidas de que
cualquier organizacién era Babilonia, que
cortaron sus conexiones con los adven-
tistas del séptimo dia. Pero la mayoria,
como R. F. Cottrell, tal vez el critico
mas influyente contra la organizacion,
acept6 con buena disposicion las deci-
siones adoptadas por la Conferencia de
Battle Creek.

A comienzos de los dias de la Guerra
Civil Norteamericana, un pequefio grupo
de adventistas del séptimo dia, reunidos
en Battle Creek, solicitaron a nueve pas-
tores que prepararan recomendaciones
para un plan de organizacién de la iglesia.
El informe de los ministros, que apareci6
en la Review en junio de 1861, sugeria
tres niveles de organizacién: iglesias
locales, “asociaciones o conferencias
distritales o estatales”, y finalmente, una
conferencia general que representara a
todas las iglesias y hablara en nombre
de ellas.

Aun antes de que aparecieran estas
recomendaciones, la Asociacién Publi-
cadora Adventista del Séptimo Dia
se habia registrado formalmente. Los
organizadores decidieron identificarla
claramente bajo el nombre denominacio-
nal en vez del de Adventist Review como
se habia considerado en un principio.
La Asociacién era una corporacién sin

fines de lucro, cuyos duefios eran todos
los accionistas adventistas que hubieran
suscrito acciones de diez ddlares cada
una. Cada accién le daba un voto a su
duefio, que podia ser ejercido por un
intermediario. Los dirigentes serian ele-
gidos anualmente. Durante los siguientes
veinte aflos, hasta su muerte en 1881,
Jaime White sirvi6 como presidente y
gerente general de la Asociacion.

Enel verano de 1861 las tropas fede-
rales fueron rechazadas por los surefios
en Bull Run. Por un tiempo, los White
temieron que las fuerzas opuestas a la or-
ganizacién también rechazarian el movi-
miento hacia la organizacién de la iglesia.
Regresando de un viaje por Nueva York,
el pastor White informé que fue “asaltado
por el pensamiento de que, en resumen,
la mayoria estd en oposicién al tema de
la organizacién o guarda silencio sobre
él”. Los informes del oeste indicaban
también en esa region una frialdad hacia
la organizacion.

Se organiza la primera Gonferencia
o0 Asociacion

Pero habia todavia apoyo en el co-
razén adventista. En una conferencia
de los creyentes de Michigan en Battle
Creek, del 4 al 6 de octubre, bajo la
conducciéon de White, Loughborough
y Bates, se dieron pasos que resultaron
en la formacion de la Conferencia (Aso-
ciacién) de Michigan de los Adventistas
del Séptimo Dia. Después de establecer
claramente que las iglesias no debian
tener ningtin credo sino la Biblia, los
participantes en la Conferencia reco-
mendaron que en cada congregacion los
miembros firmaran un pacto de que se
estaban asociando como “una iglesia, y
que tomaban el nombre de adventistas
del séptimo dia, y se comprometian a
guardar los mandamientos de Dios y la
fe de Jesucristo”. Esta firma del pacto fue
durante mucho tiempo una caracteristica



principal de la organizacién de una iglesia
nueva.

Después de muy poca discusion, se
recomend6 una organizacién sencilla
para el Estado. Se la conoceria como
Conferencia (Asociacioén), término que
ya empleaban los metodistas, y sus
sesiones anuales estarfan constituidas
por pastores y delegados de todas las
iglesias en el Estado. Los dirigentes
de la Conferencia serfan mantenidos al
minimo: un presidente, un secretario, y
una comision ejecutiva de tres personas.
Los organizadores designaron como su
presidente a José Bates, y como su secre-
tario a Uriah Smith hasta la primera reu-
nién anual de la Conferencia al afio
siguiente. Loughborough, Cornell y
Hull fueron nombrados como la primera
comision ejecutiva. La Conferencia de-
cidio emitir credenciales, cada afio, a los
pastores que servian dentro de sus limites,
de modo que las congregaciones pudieran
estar seguras de que un predicador viajero
era quien decia ser.

El ejemplo de los hermanos de Mi-
chigan demostré ser contagioso. Antes
de un afio se habian organizado otras seis
conferencias. Cuando las iglesias en algu-
na area vacilaban, laicos activos los im-
pulsaban a la accién. Uno de ellos, Joseph
Clarke, de Ohio, no podia comprender la
vacilacion de los que se oponian a la or-
ganizacién. “;Por qué no se unen en este
asunto?”’, escribid Clarke en la Review.
“Cuando pienso, que después de todo lo
que se ha dicho y hecho en este asunto,
como el Hno. White estd exasperado,
de qué modo el testimonio es pisoteado,
cémo la iglesia es maniatada, cémo el
buen Espiritu es menospreciado, oh,
es provocador, es enfermante, es desa-
nimador, es completamente insulso y
nauseabundo como el agua tibia de una
charca estancada”.

Los organizadores de Michigan ha-
bian reconocido que los ministros y los

laicos tenfan una actuacién algo diferente
en la organizacion de la iglesia. Ellos
habian pedido a los pastores que habia
entre ellos que estudiaran cuidadosamen-
te los principios biblicos con respecto
a la organizacion de iglesias locales y
publicaran sus recomendaciones en la
Review. Asi como la conferencia que
organizd la Asociacién de Michigan,
ese informe establecié un modelo para la
iglesia en crecimiento. Reconocia diver-
sos tipos de lideres. Una vez organizada,
la iglesia debia elegir por lo menos un
anciano y uno o mds didconos de entre
sus miembros. El anciano local debia
realizar los bautismos y dirigir la Cena
del Sefior cuando no habia ningtin pastor
disponible. Los didconos debian atender
los asuntos temporales de la iglesia.

Los hermanos laicos desempefiaron
un papel importante en esos primeros
afios. En la primera reunién anual de la
Asociaciéon de Michigan, el laico Wi-
lliam S. Higley fue elegido presidente
para el siguiente periodo. Esa sesion de
la Conferencia también decidi6 pagar a
los ministros un salario regular, y pedirles
un informe periédico de sus actividades.

La Asociacion (Conferencia) General

Probablemente el paso mas importan-
te dado por estos hermanos de Michigan
en 1862, fue invitar a las otras asocia-
ciones de los estados recientemente or-
ganizadas a que enviaran delegados para
reunirse con ellos durante la conferencia
anual de 1863, de modo que se pudiera
organizar una Conferencia (Asociacion)
general. Esta fue una invitacién a las
conferencias (asociaciones), no a las
iglesias individuales. De esta manera la
denominacién establecié un modelo de
estructura jerarquica indirecta. Los repre-
sentantes de otros cinco estados se unie-
ron con los delegados de Michigan del
20 al 23 de mayo de 1863, para adoptar
una constitucién y elegir dirigentes para



la Asociacion (Conferencia) General. La
constitucion contemplaba una comisién
ejecutiva de tres miembros, entre los
cuales estaba el presidente, para tener la
supervision general de todos los pastores,
y asegurarse de que estuvieran distribui-
dos en forma apropiada. También se la
comisionaba para fomentar la actividad
misionera y autorizar los pedidos gene-
rales de recursos.

La comisién de nombramientos de la
Conferencia reconocié el papel destacado
de Jaime White en traer a la existencia a
los adventistas del séptimo dia, y lo invitd
a ser el presidente de la Asociacion Ge-
neral. Jaime rehuso aceptar la invitacion.
El temia que habiendo defendido por
tanto tiempo la organizacion, ahora se lo
acusara de haberla promovido sélo para

Después de mucha meditacion los ad-
ventistas decidieron en 1860 organizarse en
una denominacion formal y adoptar el nombre
de adventistas del séptimo dia. John Byington
(1798-1887), un ex ministro metodista de
Nueva Inglaterra, de sesenta y cinco aros,
que también habia sido abolicionista, llego
a ser el primer presidente de la Asociacion
General, en 1863.

obtener poder. La comisién se dirigié
entonces a John Byington, quien sirvi6
durante dos periodos como el dirigente
maximo de la denominacién. Uriah Smith
llegé a ser el secretario de la Asociacién
General, y E. L. Walker, activo en la cau-
sa de la organizacién procedente de lowa,
el tesorero. Jaime White y John Lough-
borough fueron designados con Bying-
ton para formar la comisién ejecutiva.
Poco después esta comision fue ampliada
paraincluir aJ. N. Andrews y George W.
Amadon, uno de los primeros trabajado-
res de la casa publicadora.

Después de una década de debates,
el paso final de la organizacién se habia
completado en una atmdsfera de optimis-
mo y buena voluntad. “Tal vez ninguna
de las reuniones anteriores de que hemos
gozado”, escribié Uriah Smith, “se carac-
teriz6 por tanta unidad de sentimiento y
armonia de emociones”. Y era bueno que
fuera asi. Los adventistas del séptimo dia
eran todavia una pequefia minoria entre
los cristianos en Norteamérica, y la feli-
gresia estimada en 3.500 miembros en
1863, estaba repartida por todo el norte de
los Estados Unidos, desde Maine a Min-
nesota y Missouri. Con no mas de treinta
pastores para apacentar el rebafio esparci-
do, muchas iglesias no vefan a un pastor
tal vez en todo un afio.

La guerra civil

La iglesia naci6 en tiempos peligro-
sos. Desde la primavera de 1861 los Esta-
dos Unidos habian estado envueltos en la
mayor crisis que habian afrontado desde
que se habian establecido como nacién.
El prolongado debate acerca de la escla-
vitud habia llegado a su climax en 1860,
cuando Abrahén Lincoln, empefiado en
detener la expansion de la esclavitud
hacia los territorios, fue elegido presi-
dente por la mayoria de los estados libres.
Temerosos de lo que podria depararles
el futuro, los estados surefios siguieron



a Carolina del Sur y se separaron de la
Unién. Lincoln y los miembros nortefios
del congreso rehusaron reconocer la le-
galidad de esa decision. El resultado fue
una guerra civil: sangrienta, divisiva e
intensamente controvertida.

(Exactamente de qué manera debian
relacionarse los adventistas del séptimo
dia con la guerra y la controversia de la
esclavitud? Con respecto a la esclavitud,
los milleritas en general habia tenido
una actitud reformadora: Himes, fue
un asociado cercano de William Lloyd
Garrison, y José Bates habia ayudado
a organizar una sociedad antiesclavista
en su pueblo. La Review ensefié que “la
esclavitud es descrita en la palabra pro-
fética como el pecado més oscuro y con-
denatorio de la nacién”. Esta actitud hizo
que las publicaciones adventistas fueran
excluidas en los estados esclavistas.

Sin embargo, la preocupacién por la
inminencia del advenimiento hacia dificil
que los adventistas dedicaran tiempo a
la abolicién y otras reformas sociales.
Seguros de que Cristo vendria pronto,
creian que descartar la esclavitud, la in-
temperancia, y otros pecados eran parte
de la preparacion para ese evento. Sin em-
bargo, no tenfan esperanza de erradicar el
pecado antes del advenimiento, por lo que
crefan que la esclavitud existiria hasta el
fin. Deploraban la creciente controversia
politica que distraia a los hombres de lo
que era mds importante: la preparacién
para la segunda venida de Cristo.

Tres meses antes de que se iniciaran
las hostilidades, Elena de White advirti6 a
los adventistas de que la secesion condu-
cirfa a unaterrible guerra que involucraria
“grandes ejércitos de ambos lados”. Ella
hablé de muerte y miseria, tanto en el
campo de batalla como en las prisiones,
y advirti6 a los miembros de la iglesia
que perderian seres amados en la guerra.
Estas vislumbres que le fueron dadas du-
rante una visién en Parkville, Michigan,

el 12 de enero de 1861, contrastaba con
laidea de la mayoria de los nortefios, que
en ese momento esperaban una rebelién
de corta duracién. El primer llamado que
hizo Lincoln de reunir 75.000 soldados
contemplaba que estarian s6lo noventa
dias bajo bandera.

Actitudes hacia la conscripcion

A pesar de sus conceptos anties-
clavistas, los adventistas del séptimo dia
no se apresuraron a ofrecerse para parti-
cipar en las tareas del ejército. Algunas de
las razones para esto era su comprension
de Apocalipsis 6:12 al 17 y Apocalipsis
13. Ellos crefan que los Estados Unidos
llegarian a su fin, y esto también indicaria
el fin del mundo. Esto era irrevocable;
ninguno podia demorar el calendario
profético de Dios. En segundo lugar, si
eran soldados, les resultaria virtualmente
imposible guardar el cuarto y el sexto
mandamientos; su deber de obedecer la
ley de Dios tenia prioridad sobre el odio
a la esclavitud y la rebelion.

Unas dos semanas después de la
primera batalla de Bull Run, Elena de
White recibi6 luz adicional con respecto
a la guerra. En una emocionante visién
de la batalla, ella observé como la inter-
vencién de los dngeles impidié que las
fuerzas de la Unién [el norte] cayeran
en una trampa desastrosa que habian
preparado los de la Confederacién. Por
medio de la derrota, Dios castigaba al
Norte por haber tolerado tanto tiempo la
esclavitud; sin embargo, ella creia que
Dios no permitiria que ninguno de los
dos bandos obtuviera un triunfo rapido.

A medida que la guerra continuaba,
se necesitaron mds y mds soldados. La
renuencia de los adventistas del sépti-
mo dia de ofrecerse como voluntarios
provocaba comentarios y sospechas
entre los vecinos. Dentro de las filas ad-
ventistas se formaron tres grupos: unos
pocos favorecian una activa participacion



en la guerra con el fin de acabar con la
esclavitud; algunos pacifistas mantenian
su disposicién de aceptar el martirio o la
prisién antes que participar en cualquier
esfuerzo bélico; y un tercer grupo estaba
dispuesto a servir, pero sélo si no nece-
sitaban portar armas ni matar.

Para el otofio de 1862 se consideraba
la conscripcién ordenada por el gobierno
como la solucién para las necesidades
de soldados que tenia el ejército. Esto
llevé a Jaime White a publicar una
exposicién extensa acerca del punto de
vista adventista en la Review. El sefial6
que los adventistas que habian votado
en 1860 habian apoyado undnimemente
a Abraham Lincoln; que detestaban la
esclavitud y no tenfan simpatias por la
rebeldia. Habfan demostrado asi 1a lealtad
adventista al gobierno, y esto explicaba
por qué no se sentian en condiciones de
participar en la vida militar.

La conscripcién nacional, sugeria Jai-
me White, podria alterar algo la situacion,
porque “en caso de ser llamado, el gobier-
no asume la responsabilidad por violar la
ley de Dios”. Resistir el reclutamiento
era “locura” y seria ir “demasiado lejos,
creemos, de tomar la responsabilidad del
suicidio”.

El editorial del pastor White precipit6
un diluvio de cartas a la Review. Tanto
los abolicionistas como los pacifistas
extremos denunciaban su posicion. Otros
dudaban de la idea de la responsabilidad
del Estado por los actos individuales de
violacién de la conciencia. White acep-
té que una posible ley de conscripcién
constituia “un tema que produce mucha
perplejidad”. En realidad, parece que
White durante el otofio de 1862 sinti6
lo mismo con respecto a la posicién de
no combatiente; su articulo inicial en la
Review puede considerarse como una
especie de “globo de ensayo” para lograr
que el publico participara en la discusién
de este tema controvertido. Herido por la

severidad de sus criticos pacifistas, sintié
que ellos estaban decididos a “‘suscitar
una pequefla guerra” propia sobre este
tema.

Gradualmente, de este debate sur-
gi6 una posicién intermedia. Pastores
destacados como J. H. Waggoner y J.
N. Loughborough se pusieron del lado
del pastor White en la posicién que
estaba surgiendo de que (1) los adven-
tistas del séptimo dia no debian resistir el
reclutamiento, pero (2) que tampoco de-
berfan tomar las armas. A través de todo
el debate, Elena de White permanecio en
silencio. Muchos feligreses esperaban
que ella hablara con autoridad; en cambio
se limitd a dar advertencias contra posi-
ciones fandticas y una declaracién de que
“el pueblo de Dios... no puede ocuparse
en esta guerra desconcertante porque esta
opuesta a cada principio de su fe”. Parti-
cipar en ella conduciria a una “violacién
continua de la conciencia”. Al mismo
tiempo, ella reprendié severamente a los
pacifistas adventistas en lowa que habian
solicitado a la legislatura que reconociera
la posicion de ellos. En cambio, ella decia
que deberfan hacer sus pedidos a Dios
y confiar en él para la solucién de sus
problemas.

A medida que la guerra continuaba,
el gobierno encontré que era cada vez
mas dificil reclutar soldados para aten-
der las necesidades del ejército. En un
esfuerzo para evitar tener que recurrir a
la conscripcion, el gobierno federal, los
gobiernos estatales y los locales incre-
mentaron la campafa de gratificacio-
nes que habian promovido desde los
comienzos de la guerra. Por medio
del ofrecimiento de dinero en efectivo
para el reclutamiento, muchos hombres
fueron persuadidos a ofrecerse como
voluntarios. Los dirigentes adventis-
tas del séptimo dia cooperaron en la
campaifa de gratificaciones en Battle
Creek. Jaime White y John P. Kellogg



sirvieron en una comisién local encar-
gada de solicitar recursos para pagar
las gratificaciones; por lo menos en una
oportunidad, Merritt Cornell permitié el
uso de su carpa de evangelizacién para
tener reuniones destinadas a estimular el
reclutamiento. Tales actos no escaparon
de las criticas dentro de las filas adven-
tistas, pero los lideres se sentfan justi-
ficados en dar todo el apoyo posible al
gobierno.

El 3 de marzo de 1863, el Con-
greso aprobd la primera ley de cons-
cripcidn de la nacion. Todos los hombres
de veinte a cuarenta y cinco afios, que
estaban en condiciones fisicas aceptables,
quedaron sujetos al servicio militar. No
se hizo ninguna provision para los obje-
tores por razones de conciencia o para el
servicio de no combatientes. El Congreso
proveyd dos salidas: un conscripto podia
evitar el servicio proveyendo un sustituto
o comprando una excepcion, que costaba
$300. Para los adventistas esto fue pro-
videncial.

Reunir $300 para obtener una ex-
cepcién estaba lejos de ser facil para la
mayoria de los adventistas, que provenian
de las chacras, los talleres y pequefios
comerciantes. Jaime White y otros diri-
gentes animaron activamente a todos los
miembros a compartir la carga financiera
de los hermanos que encontraron que
debian reunir el dinero para la excepcion.
Es mejor hipotecar su propiedad, escribi6
White, que ser reclutado, pero no usar la
necesidad de reunir el dinero para la ex-
cepcidén como una excusa para disminuir
el apoyo financiero a la iglesia.

Debido mayormente a los esfuerzos
que hicieron los cuaqueros, el Congreso
finalmente enmendé la ley de cons-
cripcién en febrero de 1864. De alli en
adelante, los objetores por razones de
conciencia que eran reclutados podian
ser asignados a tareas en hospitales o en
cuidar a los ex esclavos liberados. Aun-

que los adventistas del séptimo dia dieron
la bienvenida a esta nueva posibilidad,
la mayoria de ellos continuaron aprove-
chando la provisién de la conmutacién.
Repentinamente, en julio de 1864, esta
opcidn estuvo en peligro, pues el Congre-
so eliminé la conmutacién excepto para
los objetores por razones de conciencia
reconocidos. La Iglesia Adventista del
Séptimo Dia, una iglesia naciente que
realmente se organizo durante los afios de
guerra, (seria reconocida como objetora
por razones de conciencia?

Un trio de pastores adventistas pre-
sentaron al gobernador de Michigan,
Austin Blair, una declaracién oficial
preparada por la comisién ejecutiva de
la Asociacién General que contenia las
razones por las cuales los adventistas
del séptimo dia pedian ser reconocidos
como no combatientes. Llevaron cartas
de recomendacion de ciudadanos desta-
cados de Battle Creek que testificaban
de la lealtad e integridad cristiana de los
adventistas. Debido a la recepcidn cortés
de Blair y su disposicién de reconocer
que los adventistas del séptimo dia te-
nian “derecho a todas las inmunidades
otorgadas por ley a los que en conciencia
se oponian a llevar armas o a entrar en
la guerra”, esto provoc6 que se hicieran
peticiones similares a los gobernadores
de Illinois, Pennsylvania y Wisconsin. La
confirmacion amistosa de la idoneidad de
los adventistas en esos estados también
ayudé a preparar el escenario para una
apelacion al gobierno federal.

J. N. Andrews fue el elegido por la
comision de la Asociaciéon General para
llevar el caso a Washington, D. C. Allj,
el 30 de agosto de 1864, se reunié con
el Capitan Preboste, el general James B.
Fry. Andrews llevaba consigo un pan-
fleto titulado “EL reclutamiento”, que
la Asociacion General habia publicado
hacia poco, como una explicacion de la
posicién de no combatientes de los ad-



ventistas del séptimo dia. También pre-
sentd la aprobacién que el Gobernador
Blair habia dado al concepto adventista.
Después de examinar éstos y otros docu-
mentos de apoyo, el General Fry asegur6
a Andrews que daria 6rdenes para que
sus subordinados reconocieran como
no combatientes a todos los adventistas
del séptimo dia que trajeran pruebas de
su feligresia. Andrews consideré que su
misién habia tenido éxito.

Pero el optimismo de Andrews fue
prematuro; muchos comandantes loca-
les no tenian simpatia por los objetores
de conciencia de cualquier clase. Los
reclutas adventistas con frecuencia se
encontraron amenazados con la prisién o
la asignacién inmediata de una posicion
en el frente, con o sin arma. Afortunada-
mente, la guerra estaba aproximdndose
a su fin, aunque en ese momento esto no
resultaba evidente. La convocatoria que
hizo Lincoln a comienzos de 1865 de
300.000 reclutas adicionales “consterné”
a los dirigentes adventistas. Obtener la
conmutacién para todos los adventistas
que pudieran ser reclutados seria un
verdadero problema. Ya las experiencias
de los ultimos reclutas no auguraban
nada bueno para los no combatientes ad-
ventistas.

Por sugerencia de Jaime White la co-
mision de la Asociacion General designé
el segundo sdbado de febrero de 1865
como un dia especial de ayuno y oracion,
tanto por los soldados adventistas como
por la pronta terminacién de la guerra.
Déndose cuenta de que se necesitarian
unos $25.000 sélo para pagar la tasa de
conmutacién para los miembros de la
congregacion adventista de Battle Creek,
los dirigentes de la iglesia temieron la
virtual suspensién de su obra. Se hizo

un nuevo llamado para dedicar del 1° al
4 de marzo para “oraciones fervientes y
continuas” con el fin de que la situacién
mejorara. Los feligreses no necesitaron
apelaciones adicionales. Los dias desig-
nados llegaron a ser dias de verdadero
reavivamiento espiritual. Seis semanas
mds tarde, el general Lee se rindid, y la
guerra termind. Junto con la nacion, los
adventistas se alegraron; muchos sintie-
ron que habfan visto una respuesta directa
a sus oraciones.

Durante esos tensos meses finales de
la guerra, varios soldados adventistas se
encontraron privados de su feligresia en
la iglesia. Uno de esos hombres habia
sido miembro de la iglesia de las oficinas
centrales en Battle Creek. La noticia de
su exclusion fue publicada visiblemente
en la Review. Es muy posible que los
dirigentes de la iglesia decidieron que
la condicién de la mayoria de los ad-
ventistas que prefirieron el servicio de
no combatiente, no debia ser puesta en
duda por los oficiales del gobierno que
podrian descubrir que algunos adven-
tistas se habian ofrecido para el servicio
regular.

La década que sigui6 a la reubicacién
de la oficina de la Review en Battle Creek
fue tumultuosa para los adventistas del
séptimo dia. Su larga desconfianza acerca
de la organizacion por fin se habia supe-
rado. Habian logrado una posicién comiin
frente al servicio militar en los dias mas
dificiles y en medio de una guerra en la
que ellos sentian profundamente los pun-
tos en conflicto. En el proceso, llegaron
a convencerse de que el Sefior queria
que ellos hicieran mucho mads antes de
su retorno que lo que ellos se habian
imaginado al principio.
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de los no combatientes.

P. Brock, Pacifism in the United States (1968), pp. 843-861, es un resumen breve
pero util de este problema.



Llega la Reforma
Pro Salud

“Escuché decir que perdi6 a su bebé”,
le dijo un caballero a otro.

“Si, jpobrecito! Tenia sélo cinco
meses de edad. Hicimos todo lo que pu-
dimos. Consultamos a cuatro médicos, le
produjimos ampollas en la cabeza y los
pies, le pusimos cataplasmas de mostaza
por todo el cuerpo, le dimos nueve polvos
de calomel, le aplicamos sanguijuelas en
sus sienes, le hicimos sangrias, le dimos
toda clase de remedios, y sin embargo,
después de estar enfermo una semana,
murié”.

Aunque este incidente hace que
la practica médica estadounidense del
siglo XIX parezca mucho peor de lo
que realmente era en 1875, es un cuadro
bastante fiel de las medidas primitivas
que se usaban un cuarto de siglo antes.
Si un médico de mediados del siglo
tenia una educacién profesional formal,
ésta se limitaba a unos pocos meses de
conferencias que incluian poca practi-
ca en laboratorio o ninguna, igual que
ninguna experiencia clinica. Con mayor
frecuencia sencillamente lo aprendia de

un practicante establecido. Al no tener
ningtn conocimiento real de las causas de
la enfermedad, como se difundian, o del
valor de los procedimientos sanitarios,
los médicos prescribian libremente una
gran variedad de drogas peligrosas sobre
la base de tanteos. Entretanto, el esta-
dounidense promedio consumia enormes
cantidades de medicamentos patentados
y antiguos remedios nativos.

En los tiempos anteriores a la guerra
civil, los estadounidenses sufrian mu-
cho de una cantidad de enfermedades
virtualmente desconocidas para sus
descendientes en las dltimas décadas
del siglo XX: fiebre tifoidea, difteria,
malaria, tuberculosis. Cuando todavia
faltaban varias décadas para la llegada de
la ciencia de la nutricién, los perseguia
casi constantemente la dispepsia y otros
problemas estomacales. ;Cémo podrian
saber que el exceso de grasa, comidas
fritas, carne, harinas refinadas y pasteles
eran los culpables?

Frente a este trasfondo Sylvester
Graham y William Alcott en la década de



1830 habian llamado a una reforma en la
dieta y a depender de baios, ejercicios,
descanso, y el abandono del alcohol, el t€
y el café para mejorar la salud. En estas
circunstancias, la publicacién del Water
Cure Journal (Revista de la curacion con
agua) en 1845 no parecié irrazonable a
muchos, especialmente después que la
agil pluma de Russell T. Trall comen-
zara a promover las maravillas de la
hidroterapia.

En 1850, sin embargo, el debate acer-
cade la esclavitud preocupaba tanto a los
estadounidenses que a los reformadores
de la salud les resultaba cada vez mas
dificil encontrar quienes los escucha-
ran. Los problemas de la Guerra Civil
y de la Reconstruccién dominaron las
siguientes décadas. Al mismo tiempo, el
cuidado médico estadounidense comenz6
a mejorar mientras las “curas con agua”
mal administradas se derrumbaban. La
reforma de la salud parecia estar a punto
de desaparecer.

José Bates

Dificilmente se podia esperar que los
primeros adventistas sabatarios se intere-
saran en las virtudes del vegetarianismo,
de las compresas de agua fria y caliente,
del ejercicio y de la luz solar. Estaban
demasiado ocupados proclamando la
inminencia del advenimiento, estudiando
las profecias de Daniel y el Apocalipsis,
y buscando a tientas el camino hacia una
organizacién formal. Sin embargo, uno
de sus patriarcas, el capitdn José Bates,
habia descubierto el valor del cambio de
habitos para promover una mejor salud
yaen sus dias milleritas. Su paso eldstico,
espalda erguida, y la energia con la que
viajaba desde Massachusetts a Wisconsin
deben haber inducido a algunos de sus
amigos a preguntarse si no habia alguna
conexion entre las practicas alimentarias
del capitan y su vigor juvenil.

Durante sus dias en el mar Bates

comenz6 a abandonar pricticas que €l
habia encontrado dafiinas para su salud
y su caracter moral. Aunque por varios
afios abandon6 una resolucion que habia
tomado en un principio de no beber
licores fuertes, en 1821 renuncio a ellos
definitivamente. Bates encontré que
esperaba con ansias el tinico vaso que se
permitia beber a la hora del almuerzo,
con mds ansias que la comida misma. El
reconocié que esto era peligroso. Al afio
siguiente, el vino se agregd a la lista de
bebidas proscritas. Poco después, Bates y
un colega decidieron liberarse del tabaco.

Todo esto precedi6 la rendiciéon de
la vida del capitan Bates a Cristo. Bates
lleg6 a ser miembro de la Iglesia Cristiana
de Fairhaven, Massachusetts. Después
de su bautismo, sugiri6 que el pastor se
uniera con €l para organizar una sociedad
local de temperancia. Aunque su pro-
puesta fue recibida con frialdad, Bates
comenzd a interesar en ello a amigos y
conocidos, y en 1827 ayud6 a organizar
una de las primeras sociedades de tem-
perancia de la nacién. El viaje final del
capitdn fue memorable porque rehusé
proporcionar las raciones acostumbradas
de aguardiente a su tripulacién.

Poco después de retirarse del mar
a la edad de 35 afios, José Bates y su
esposa asistieron a una reunién social
en la cual se sirvié un té mas fuerte que
el que ellos acostumbraban servirse. Esa
noche José no pudo dormir hasta después
de la medianoche. Como resultado, dejé
de usar t€ y café. Una década mas tarde,
Bates fue alcanzado por el movimiento
millerita. A medida que se acercaba
el aflo en que esperaban el regreso de
Cristo, Bates modifico drasticamente su
dieta. Renuncié al consumo de carne,
manteca, queso, grasa, pasteles y tortas.
No resulta claro qué fue lo que precipit6
este cambio. Puede haber sido su lectura
de Sylvester Graham; o tal vez entrd en
contacto con el Dr. L. B. Coles, un mé-



dico y conferenciante adventista, que fue
uno de los principales sintetizadores de la
doctrina de la reforma pro salud.

Por un tiempo breve en 1845 el ca-
pitan Bates restringi6 su dieta solamente
a pan y agua. Aunque mas tarde incluy6
otra vez frutas, verduras, nueces y cerea-
les, el agua constituyd la tinica bebida que
tomaba. Esta abstencién parecié mejorar
su salud en vez de arruinarla. Aunque los
esposos White, Loughborough, Uriah
Smith y la mayorfa de los demds lideres
adventistas del séptimo dia sufrian con
frecuencia de mala salud, Bates en gran
medida evité esta suerte durante la mayor
parte de sus ochenta afios. Aunque no se
ocup6 de propagar sus practicas alimen-
tarias hasta que Elena de White recibi6
sus visiones sobre la salud, su testimonio
silencioso debe haber impresionado a sus
asociados.

El alcohol y el tabaco

Aunque la mayor parte de las ense-
flanzas de la reforma pro salud no habian
sido aceptadas ampliamente por los ad-
ventistas en las décadas de 1840 y 1850,
la historia fue diferente en lo que respecta
al alcohol y el tabaco. Ninguno queria
encontrarse con Cristo estando ebrio; por
ello, las bebidas fuertes fueron desterra-
das. Se tom6 una actitud algo diferente
con respecto a las bebidas caseras de
bajo contenido alcohdlico. John Harvey
Kellogg recordaba que durante su nifiez
se conservaba en el sétano de su casa un
barrilito de ale [cerveza espesa] para la
“debilidad de estémago”. También se
usaba “vino doméstico” en pequefias
cantidades con propdsitos medicinales,
y para usar durante la Cena del Sefor.
Esto ocurria antes de que fuera general
el conocimiento de como conservar jugo
de uva sin que fermentara. Pero aun
el vino doméstico podia conducir a la
embriaguez, como lo demostré un caso
embarazoso en el Instituto de Reforma

Pro Salud en 1873. Gradualmente, los
adventistas aprendieron que la abstencién
total era el Uinico camino seguro.

Ya en el otofio de 1848 se le habian
mostrado a Elena de White los efectos
perjudiciales del tabaco, el té y el café.
Aunque los esposos White no iniciaron
una campafia vigorosa contra estos ele-
mentos en forma inmediata, Elena no va-
cil6 en caracterizar al tabaco como “una
maleza inmunda” que “debe ser dejada
de lado o abandonada”. El pastor Bates
insisti6 que los creyentes abandonaran el
tabaco, y con un €éxito considerable. Al
informar acerca de sus viajes en 1849, el
capitan escribi6: “Las pipas y el tabaco
estan saliendo de la vista en forma rapi-
da... Nada debe ser demasiado querido
o precioso para abandonarlo ahora en
favor de la causa”. Esta tltima oracidn se
refiere al punto que con mayor frecuencia
fue estimulado durante esos primeros
afios, como los peligros para la salud del
tabaco, el té y el café. ;Como podrian
los adventistas, con recursos limitados,
desperdiciar dinero en elementos que no
les hacian bien, cuando la necesidad de
fondos para esparcir los mensajes de los
tres angeles era tan grande?

Hacia fines de 1853, la Review and
Herald comenzé a tomar una posicién
firme contra el tabaco, y una un poco mas
moderada con respecto al t€ y al café.
Ademds de los argumentos econdmico y
de salud, se afiadié una razén religiosa.
El tabaco perjudicaba las capacidades
mentales; por ello, “la persona que usa
tabaco, no puede ser tan buen cristiano
como podria serlo sin €]1”. Un poco maés
tarde, Jaime White caracterizé el habi-
to del tabaco como una “prictica que
deshonra a Dios”. Sin embargo, cuando
en 1855 los adventistas sabatarios en
Vermont votaron “retirar la diestra del
compaierismo” a los que usaban tabaco,
este voto provoc considerable resis-
tencia. Al afio siguiente modificaron su



posicién por la de trabajar “con espiritu
de mansedumbre” con el fin de persuadir
alos que usaban el tabaco “de abstenerse
de este mal”.

Reforma en la dieta

Aln antes de ganar la batalla contra
el tabaco, el té y el café, Elena de White
comenz6 a ampliar su llamado a que
los adventistas hicieran cambios para
mejorar su salud. En una visién se le
mostré que los observadores del sdba-
do debian exhibir una norma superior
de pureza y abstenerse de hacer “un
dios de sus vientres”. La Sra. White re-
comendé mds “alimentos no refinados,
libres de grasa”, en lugar de los alimentos
refinados que se comian con demasiada
frecuencia.

Recomendar lo que los feligreses
debian o no debian comer era entrar en un
terreno delicado. La gente se aferra a sus
preferencias de alimentos con fuerza, y
no siempre con racionalidad. El esquema
de la dieta de una persona crece gradual-
mente desde su nifiez. Alterarla puede
provocar fuertes objeciones. Los mismos
esposos White habian demostrado esto
cuando algunos del “pequefio rebafio”
comenzaron a sugerir, ya en 1850 que
la carne de cerdo debia ser abandonada
como alimento. Jaime no tenia objecio-
nes contra las personas que seguian ese
camino. Hasta estaba de acuerdo que “el
uso libre y abundante” de cerdo y otros
animales “obstaculiza y nubla la mente”,
pero no favorecia hacer de ello un tema
importante. Cuando varios resucitaron
el problema de la carne de cerdo hacia
el final de la década de 1850, Elena de
White tomé una posicién similar. “Si
es el deber de la iglesia abstenerse de la
carne de cerdo”, escribid ella, “Dios lo
revelard a mas de dos o tres. El ensefiard
a su iglesia cudl es su deber”.

Hidroterapia

Durante los primeros meses del in-
vierno de 1863, acontecimientos dentro
de su propia familia ayudaron a preparar
a los esposos White para otro avance en
cuanto a la vida saludable. Una epidemia
de difteria barria la nacién. Dos de los
muchachos White desarrollaron repenti-
namente los sintomas de la enfermedad:
dolor de garganta, ronquera y fiebre alta.
En forma coincidente, alguien llamé la
atencién del pastor White a una nota en
un diario en la que el Dr. James C. Jack-
son, uno de los reformadores en pro de
la salud més destacados y defensor de la
hidroterapia, bosquejaba un tratamiento
para la difteria. En vez de drogas, de-
pendia de un sistema de bafios calientes
y compresas frias, una dieta liquida mo-
derada, beber agua en abundancia, y una
ventilacién completa de la habitacion del
enfermo, todo combinado con descanso
y una atencién cuidadosa. Los esposos
White decidieron aplicar la receta del
Dr. Jackson. Sus hijos se recuperaron
satisfactoriamente, y cuando llamaron a
Elena a ayudar al nifio de una vecina con
los mismos sintomas, ella sigui6 el mis-
mo procedimiento con éxito. Aqui habfa
una demostracion vivida de la utilidad de
los remedios naturales.

Desde ese tiempo en adelante, el
pastor White mostré un interés creciente
en las practicas para mejorar la salud
y combatir las enfermedades. Reim-
primi6 el articulo del Dr. Jackson en
la Review. En las semanas siguientes,
aparecieron otros, escritos por los refor-
madores Dio Lewis y W. W. Hall, que
enfatizaban el papel de una vestimenta,
dieta, descanso y ventilacién adecuados
para mantener la salud.

Luz de arriba
Sin embargo, durante la primavera de
1863 Jaime White estaba principalmente
interesado en perfeccionar la estructura



organizativa de la iglesia. Poco después
de haber logrado esto, con un grupo de
otros creyentes de Battle Creek, los espo-
sos White viajaron a Otsego, Michigan,
para apoyar un esfuerzo evangelizador
bajo carpa dirigido alli por R. J. Lawren-
ce y M. E. Cornell. Los esposos White
pasaron el fin de semana con la familia
Hilliard, a varios kilémetros del pueblo.
Una noche, durante el culto vespertino
del 5 de junio, Elena fue invitada a guiar-
los en un culto de oracién. En medio de su
oracion le fue dada una visién repentina
que tendria enormes implicaciones para
la obra y ensefianzas de los adventistas
del séptimo dia.

Durante la visién de Otsego, que
duré unos cuarenta y cinco minutos, el
“gran tema de la Reforma pro Salud” fue
bosquejado a grandes rasgos ante la Sra.
White. Ella vio que la temperancia incluia
mads que el sencillo abandono del licor.
Se extendia también al trabajo y a la ali-
mentacion. Se le revel6 que el agua puray
blanda era un remedio mejor que muchas
drogas que se usaban en ese tiempo. Una
dieta sin carnes era la mas saludable. De
importancia basica era la idea de que “es
un deber sagrado cuidar de nuestra salud,
y despertar a otros acerca de su deber”.

Del mismo modo que en el caso
del sdbado y del santuario celestial, la
visién de la reforma pro salud no reveld
un punto de vista nuevo y singular. To-
dos los puntos principales enfatizados
habian sido descubiertos por personas
como Graham, Coles y Trall. La visién
transmitié a los adventistas del séptimo
dia la aprobacién divina de los remedios
naturales por sobre las drogas, y un pro-
grama de salud equilibrado que incluia
la dieta, el ejercicio, el aire fresco, el
descanso, la luz del sol y los poderes
curativos del agua. El interés de Jaime
White quedd tan estimulado que envid
una nota al Dr. J. C. Jackson en Dans-
ville, Nueva York, pidiéndole que le en-

viara publicaciones sobre la salud hasta
por un valor de veinticinco délares.

Elena de White estaba ansiosa de
compartir las ideas reveladas en Otsego
mientras viajaba por todo Michigan, Nue-
va York y Nueva Inglaterra ese verano
de 1863. Pronto, los oyentes perspicaces
comenzaron a comentar acerca de las
similitudes entre sus conceptos sobre la
salud, y las ideas expresadas en libros
por los Dres. Trall, Jackson y otros. Se
le pregunt6 si habia leido el periédico
The Laws of Life (Las leyes de la vida),
de Jackson, o algunos de los principales
tratados de reforma de la salud. “jNo!”,
replicé Elena. Tampoco tenia la intencién
de hacerlo hasta que hubiera escrito las
ideas principales que habia visto en vi-
sion. Estaba decidida a que nadie pudiera
decir “que yo habia recibido mi luz sobre
el tema de la salud de los médicos y no
del Sefior”.

Parte de la visién de Otsego habia
sido dedicada a consejos especificos
para Jaime y Elena relacionados con sus
propios problemas de salud. Ellos debian
limitar su forma de trabajo intemperan-
te al hablar y escribir. Jaime no debfa
permitir que su mente se ocupara en la
falta de cooperacién de algunos de sus
asociados. Los pensamientos ltigubres
estaban teniendo un efecto adverso sobre
él en lo fisico. Cuando los esposos White
intentaron atender estas instrucciones,
Elena también estaba ocupada reforman-
do la dieta de su familia. Se fijaron dos
comidas por dia: a las siete y a las trece
(1 p.m.). Pan de harina integral, frutas y
verduras reemplazaron los alimentos de
carne de los que habian dependido tanto
anteriormente. Todo esto no se realizé sin
luchas. La Sra. White, que hasta entonces
habia comido mucha carne, al principio
no podia persuadir a su estomago que
tolerara el pan en su reemplazo. Pero la
persistencia dio resultado; pronto “go-
zaban con deleite” la “comida sencilla”.



En el otofio de 1863, la preocupa-
cién de la Sra. White como madre se
not6 en un pequefio panfleto: “An Ap-
peal to Mothers” (Una apelacién a las
madres). Escrito en un lenguaje victo-
riano delicado, su tema era los peligros
fisicos y morales inherentes que corrian
los nifios que practicaban el “vicio so-
litario” o masturbacién. Elena indicé
claramente que de acuerdo con la luz que
Dios le habfa dado habia una relacién
entre la alimentacién y la vida moral y
espiritual. Ella apelaba a sus lectoras a
que “eliminaran los alimentos animales,
y usaran granos, verduras y frutas...” en
su lugar.

No siempre era facil poner en practica
las nuevas ideas de reforma. Durante
el otofio de 1863, mientras los esposos
White y sus dos muchachos estaban
visitando familias y amigos en Maine,
Henry fue atacado con neumonia. El
tratamiento convencional de un médico
local de confianza demostré ser intitil.
El muchacho murié. Apenas los padres
dolientes enterraron a su primogénito,
cuando Willie, el menor, también con-
trajo neumonia. Esta vez Jaime y Elena
decidieron probar tratamientos sencillos
con agua en vez de confiar en las drogas
prescritas por el médico. Lucharon duran-
te cinco dias. La vida de Willie colgaba
en la balanza. Cuando la madre exhausta
intent6 dormir unas pocas horas, notd
que se sentia oprimida y sofocada. Des-
pués de abrir la puerta de su dormitorio,
cay6 en un suefio tranquilo y recibi6é un
suefio confortante. Willie se recuperaria.
El necesitaba aire fresco asi como ella
lo necesitaba cuando no podia dormir.
Al despertarse sigui6 lo que consider6
que eran sugerencias divinas. Willie
se recuperd. Pronto llamaron a Elena a
atender a amigos y vecinos enfermos. Y
ella descubrié que los agentes naturales
que se le habia ordenado usar en junio
demostraron ser efectivos.

Con la presion de las responsabilida-
des de laiglesiay de la familia, pasé mas
de un afio antes que Elena encontrara la
oportunidad de escribir un informe bas-
tante extenso de los principios de salud
revelados en la visién de Otsego. Al fin
del verano de 1864, un capitulo de treinta
y dos péaginas sobre salud aparecié en el
tomo cuatro de su libro Spiritual Gifts
(Dones espirituales). Alli se encontré la
primera condena publicada de la carne
de cerdo como alimento, junto con con-
sejos de sustituir con una “dieta sencilla
e integral” de verduras, frutas, nueces,
granos y legumbres, en vez de carnes,
condimentos y suculentos pasteles. Se
animaba a los lectores a considerar el plan
de dos comidas por dia como superior al
de las tres comidas acostumbradas. La
Sra. White concluy6 el articulo con una
fuerte condena de las drogas.

La visita a Dansville

Ahora que Elena habia bosquejado
los puntos principales de la reforma pro
salud, los esposos White estaban listos
para visitar Dansville, Nueva York, a fin
de observar las reformas que se practica-
ban alli en “Our Home on the Hillside”
(Nuestro hogar sobre la ladera) del Dr.
Jackson. Otros adventistas ya habia dado
brillantes informes del establecimiento
de Dansville. Los esposos White pasaron
tres semanas en Dansville. Como su salud
era mejor que lo usual —el fruto de las
reformas que habfan adoptado— no to-
maron tratamientos alli, pero escucharon
las conferencias de salud del Dr. Jack-
son, observaron la variedad de bafios y
compresas que prescribia, y gustaron los
alimentos higiénicos que servian.

Como los efectos perjudiciales de
los estilos corrientes de vestidos de las
mujeres le habian sido presentados en
la visién del 5 de junio de 1863, Elena
estaba particularmente interesada en el
vestido reformado que se usaba en “Our



Home”. Ella crefa que, con algunas mo-
dificaciones, podia ser recomendado a
sus hermanas adventistas como mucho
mas saludable que las faldas pesadas, la
cintura muy ajustada y los cefiidores que
estaban de moda. Sin embargo, los espo-
sos White no aceptaron todo el programa
de Dansville. Los bailes, los juegos de
naipes, y las representaciones teatrales de
aficionados, que formaban una gran parte
del programa recreativo del Dr. Jackson,
parecian demasiado “mundanos”. “Los
que tienen principios religiosos”, escribié
Elena mads tarde, “deben llevar consigo
en todo tiempo la zaranda del Evangelio
y cernir todo lo que oyen para elegir lo
bueno y rechazar lo malo”.

Cuando regresaron a Battle Creek,
los esposos White comenzaron a prepa-
rar una serie de seis panfletos titulados
Health or How to Live (La salud o Como
vivir). Cada uno consistia de un articulo
de la pluma de Elena dedicado a un tema
especifico: la dieta, los tratamientos
con agua, los peligros de las drogas, el
aire puro, la vestimenta saludable o el
ejercicio adecuado. En esa época Jaime
y Elena se habian familiarizado con los
escritos de los reformadores de la salud
anteriores. En cada uno de los panfletos
de la serie How to Live, se incluian largos
extractos de las obras de Graham, Coles,
Dio Lewis y otros defensores de un pro-
grama “natural” de salud. Elena se habfa
sorprendido de cudntas de las ideas de
esos hombres “armonizaban tan de cerca
con lo que el Sefior le habia revelado”.

El vestido de las damas

A comienzos de la década de 1850,
Elizabeth Miller, Elizabeth Cady Stanton
y Amelia Bloomer fueron pioneras en el
desarrollo de un estilo de vestido radical-
mente nuevo para las damas. En lugar de
los cefiidores o las multiples faldas largas,
ellas sugerfan pantalones y una falda

corta. Esta vestimenta en ciertos aspectos
era similar a los trajes consistentes en una
chaqueta y pantalones [“pantsuit”] que
las mujeres estadounidenses aceptaron
con entusiasmo un siglo mas tarde. En la
década de 1850, sin embargo, el vestido
reformado era considerado por la mayoria
como demasiado radical. Quienes lo usa-
ban eran objeto de burlas y ridiculizadas.
A pesar de ello, fue adoptado por las
defensoras de los derechos de la mujer y
reformadoras de la salud, como la Dra.
Harriet Austin, asociada de Jackson en
Dansville.

El estilo especifico del vestido re-
formado adoptado por la Dra. Austin
llegé a ser conocido como “la vestimenta
estadounidense”. La parte superior hecha
por sastres y muchas veces acompa-
flada por un chaleco, parecia demasia-
do masculina a Elena de White. Ella
también temia que las mujeres adven-
tistas del séptimo dia que adoptaran ese
estilo pudieran ser confundidas con las
mujeres espiritistas, muchas de las cua-
les lo usaban. En el concepto de Elena,
la parte de la falda de “la vestimenta
estadounidense” era demasiado corta.
Claramente, debian introducirse modi-
ficaciones antes de que fuera aceptable
para las hermanas adventistas.

Ya en 1861 Elena de White habia
escrito a Mary Loughborough de que los
cefiidores eran “una de las abominaciones
de la tierra que Dios quiere que descarte-
mos totalmente”. Ahora en 1865, con la
ayuda de amigos en Battle Creek, Elena
se dispuso a preparar moldes para un ves-
tido de reforma aceptable. Debia retener
la femineidad mientras que, al mismo
tiempo, liberara la cintura y las caderas de
las faldas que se arrastraban por el suelo.
La parte del vestido debia ser modesta,
que llegara a media distancia entre la
rodilla y el tobillo. Debajo de esto, unos
pantalones que se extendian hasta tocar
los zapatos, proveerian el abrigo para



las piernas. Después de haber preparado
unos moldes sencillos, fueron anunciados
en la Review; y Elena llevaba consigo una
cantidad de ellos en sus viajes.

Durante la dltima mitad de la dé-
cada de 1860 este vestido reformado
fue un tema de ardientes discusiones en
circulos adventistas. Muchas encontraban
que su salud habfa mejorado después
de adoptarlo. Otras informaban de una
oposicion violenta de amigos y familia-
res. Habfa una interminable discusién
acerca del largo exacto del vestido. En
afios posteriores, la Sra. White recorda-
ba que el vestido reformado habia sido
una “lucha paso a paso”, y una causa de
“disension y discordia”; “lo que se habia
dado como una bendicién se transformé
en una maldicién”. Elena dejé de promo-
ver cualquier estilo especifico, y se limitd
a instar a las mujeres adventistas a que
“adoptaran un vestido sencillo, sin ador-
nos, de largo modesto”. Habia cosas mas
importantes acerca de las cuales discutir.

La enfermedad de Jaime White

En el caso de Elena de White, una
de las cosas mds importantes fue la salud
de su esposo. Durante la primavera de
1865, Jaime White habia accedido a ser
el presidente de la Asociacién General de
los Adventistas del Séptimo Dia. En los
meses anteriores €l se habia esforzado en
exceso para ayudar a Elena a preparar la
serie How to Live. Desafortunadamente,
Jaime encontré que le era dificil practicar
las instrucciones de su esposa con respec-
to a la moderacidn en el trabajo. E1 16 de
agosto de 1865 €l sufrié un ataque severo
de pardlisis.

Durante los dias siguientes hubo
mucha oracién ferviente, pero sélo una
leve mejoria en la condicion del pastor
White. Por cerca de cinco semanas Elena
usé tratamientos hidroterdpicos y eléc-
tricos suaves, aparentemente con poco
éxito. Finalmente, demasiado débil para

seguir, Elena decidi6 llevar a Jaime a
Dansville para que el Dr. Jackson lo tra-
tara. La acompafiaron otros dos dirigentes
adventistas enfermos, J. N. Loughbo-
rough y Uriah Smith.

El Dr. Jackson tenia esperanzas de
que el pastor White se recuperaria com-
pletamente después de seis a ocho meses
de tratamiento. Pero después de unas po-
cas semanas de seguir fielmente los bafios,
los ejercicios y la dieta prescritos por el
Dr. Jackson, se notaba poca mejoria. Con
frecuencia s6lo la oracién ayudaba al
pastor White a relajarse lo suficiente como
para dormir. Como Jackson consideraba
que la paralisis de Jaime se habia preci-
pitado por una atencién excesiva a temas
religiosos, €l decidié que el paciente no
participara en los cultos de oracién que el
grupo de adventistas celebraba tres veces
por dia. En cambio, debia divertirse con
entretenimientos livianos y una inactivi-
dad completa.

Elena de White no estaba de acuerdo
con lareceta de Jackson. Después de tres
meses en Dansville, ella decidié sacar a
su esposo, todavia enfermo, y llevarlo ala
casa de amigos en la cercana Rochester.
Alli, durante un culto de oracion realizado
la noche de Navidad, Elena recibi6 otra
visién importante. En ella, se reprendia a
los adventistas por haber sido demasiado
lentos en seguir consejos anteriores acerca
de cambios en la dieta, la higiene y el cui-
dado de la salud. Ella vio que las ensefian-
zas sobre la salud debian ser incorporadas
tan estrechamente al testimonio religioso
de los adventistas como lo estdn “el bra-
70 y la mano al cuerpo humano”. Hab{a
llegado el momento para que la iglesia
dejara de depender de las instituciones de
salud populares y desarrollara las suyas
propias. En tales establecimientos los ad-
ventistas enfermos podrian recibir un
tratamiento adecuado, y todos podrian
aprender a cuidar su cuerpo para prevenir
enfermedades.



A pesar de muchas oraciones pi-
diendo su recuperacion, Jaime White no
experimentd una curacion repentina y mi-
lagrosa. Una vez mas de regreso en Battle
Creek, Elena lo animé a visitar amigos y
a participar en los cultos de fin de semana
en las poblaciones pequefias de Mi-
chigan central. Sus asociados temian
que ella estaba presionando demasiado
a Jaime; pero, como resultado de sus
visiones, Elena crefa que era necesaria
alguna actividad en el caso de su esposo.
Muy lentamente su salud mejord. Sin
embargo, cuando Elena inst6 a la sesién
de la Asociacion General de 1866 a que
desarrollara su propia institucién de sa-
lud, y a hacer un esfuerzo definido para
informar a la iglesia con respecto a los
habitos de salud adecuados, Jaime, que
todavia era el presidente de la Asociacién
General, no pudo asumir la responsabi-
lidad de poner en préctica las decisiones
del congreso. Esta actividad tuvo que ser
realizada por otros que dirigirian mas
tarde en una era de gran expansion.

The Health Reformer
(El Reformador de la Salud)

Hacia fines del verano de 1866 se
lograron dos resultados importantes
debidos a la apelacién especial que hizo
Elena de White para que la Asociacién
General se involucrara activamente en
educar a los adventistas en cuanto a la
salud. En agosto, apareci6 un periédico
nuevo, de 16 péginas, The Health Re-
former (El Reformador de la Salud). El
mes siguiente, el Western Health Reform
Institute (Instituto Occidental de Refor-
ma de la Salud) abri6 sus puertas en la
anterior residencia del juez Graves, en
el extremo occidental de Battle Creek.
El Dr. H. S. Lay, recién llegado después
de haber pasado varios afios de servicio
en el equipo de Jackson, fue una figura
clave en ambas actividades.

El principal problema que afronta-

ba Lay, el editor del Health Reformer,
era conseguir contribuyentes. Con
pocos médicos adventistas, tuvo que
depender mayormente de pastores ad-
ventistas para los articulos. Necesaria-
mente, escribian sobre la base de la ex-
periencia y la fe en la revelacién divina,
en vez de la competencia profesional.
Lay asegurd a cualquier lector que se
disgustara por esto, que todos los articu-
los eran “examinados por profesionales y
endosados por ellos, antes de ser puestos
delante de los lectores”.

El Western Health Reform Institute

Siendo que Jaime White, el princi-
pal y mas experimentado recolector de
fondos del adventismo, estaba virtual-
mente fuera de combate, J. N. Lough-
borough con cierta renuencia sali6é para
visitar a los adventistas de Battle Creek
a fin de pedir recursos para iniciar el
Western Health Reform Institute. Estra-
tégicamente, eligid visitar primero a John
P. Kellogg. Kellogg habfa sido uno de los
principales patrocinadores financieros,
tanto de la evangelizacién con carpas
como de la reubicacién de la planta
impresora en Battle Creek. Se mostrd
listo para ayudar también al Instituto de
Salud. Tomando la lista de suscriptores
de Loughborough, con valor escribi6 su
nombre y $500 después de él. Pronto
otros en Battle Creek incrementaron el
fondo llegando a un total de $1.825. En
el Estado de Nueva York, J. N. Andrews
consigui6 otros $800 en promesas.

Cuando se abrid el Instituto, tenia
“dos médicos, dos asistentes para los
bafios, una enfermera (sin preparacion),
tres o cuatro ayudantes, un paciente, toda
clase de incomodidades y una gran medi-
da de fe en el futuro”. Los dos médicos
—H. S. Lay y Phoebe Lamson— eran
graduados de Dansville. Dos meses mas
tarde, Lay informé que en el Instituto
habia pacientes de nueve estados diferen-



tes y del Canad4. Fue necesario arrendar
habitaciones adicionales en el vecindario
para los pacientes ambulatorios.

Aun antes de que se realizara la
constitucién legal en la primavera de
1867, los administradores del Instituto
estaban desarrollando planes de expan-
sién para el futuro. El Dr. Lay solicité
una promesa de $25.000 para construir
un edificio nuevo y grande. Pronto, se
le agregé el eco de los pastores Lough-
borough y Uriah Smith. Este dltimo
presioné a Elena de White para que
publicase una invitacion a fin de que los
creyentes respaldaran al Instituto. Con
renuencia, ella acepté hacerlo.

Con renuencia, porque Elena temia
una expansion demasiado rapida. Ella ya
estaba preocupada por el temor de que los
entretenimientos del tipo de Dansville
entraran en Battle Creek. Ella sabia que
muchas otras instituciones de higiene
habian gozado de un éxito temporario
para hundirse luego en el fracaso. Elena
tenia muchas reservas acerca de obtener
ganancias con las enfermedades de la

gente. Los esposos White crefan que
todas las ganancias de cualquier instituto
debian ser puestas aparte para financiar el
tratamiento de quienes no pudieran pagar.
En la primavera de 1868 ellos persuadie-
ron a la mayor parte de los accionistas del
Instituto a que firmaran acuerdos asig-
nando su parte de las ganancias futuras
a fines de caridad.

Cuando los directores del Instituto
comenzaban a albergar sus suefios de ex-
pansion, Elena de White estaba otra vez
ocupada en sus propias luchas personales
paralograr un completo restablecimiento
de su esposo. El habia mejorado durante
la primavera y el verano de 1866, pero
con la llegada del invierno y el confi-
namiento dentro de la casa, cay6 otra
vez en la depresion. Elena decidié que
debia visitar las iglesias en el norte de
Michigan, y a mediados de diciembre
se subieron a un trineo descubierto en
medio de una gran tormenta de nieve.
Esta actividad le ayud6 a Jaime a disipar
su depresion. En la primavera siguiente,
Elena estaba convencida de que el trabajo

SUMS

Dirigidos por los e

sposos White, J. N. Loughborough, J. H. Kellogg y otros dirigentes, los

adventistas fundaron el Western Health Reform Institute en 1867, en Battle Creek. Esta foto de
1868 muestra a algunas damas usando la version adventista del vestido reformado.



al aire libre lo beneficiarfa atin més. De
modo que los esposos White compraron
una pequefia granja cerca de Greenville,
Michigan. Alli, algunas veces a costa de
usar gran ingenio, Elena mantuvo a Jaime
ocupado en trabajos fisicos al aire libre y
al sol. Para fines del verano ya casi habia
vuelto a su antiguo y vigoroso estado.

Durante el verano de 1867, comenzd
la construccion de un edificio nuevo y
grande para el Instituto de Reforma de la
Salud. Luego, repentinamente se detuvo.
Prevaleci6 el consejo de los esposos
White, y los directores desmantelaron
lo que se habia hecho y vendieron los
materiales de construccién que habian
adquirido. En ese momento, a muchos les
pareci6 un negocio extrafio; pero mirando
hacia atrds, parece afortunado el no haber
hecho esa expansion tan repentina. Al
Instituto le faltaban médicos y personal
administrativo para atender un estableci-
miento con 300 pacientes como deseaba
el Dr. Lay. El y sus asociados eran mé-
dicos autodidactas con poca o ninguna
preparacion médica profesional. Entre los
adventistas, Jaime White era virtualmente
el inico que tenia alguna experiencia en
manejar una empresa financiera grande.
En 1867, €l no estaba en condiciones de
asumir tales cargas.

El cuadro financiero del Instituto
llegé a ser bastante sombrio durante su
segundo y tercer afio de funcionamiento.
En parte se debia a la decision de aceptar
a los adventistas necesitados, a mitad de
precio. Pronto esta clase de pacientes
inundé el Instituto con una virtual exclu-
sién de otros pacientes. Después de tres
afios de operacion el Instituto tenia una
deuda de $13.000.

El fin de la declinacién del Instituto
coincidio con la eleccién de Jaime White
como presidente de su Directorio en la
primavera de 1870. En esta época se
afladieron al directorio a varios comer-
ciantes adventistas, incluyendo aJ. P. Ke-

llogg. El Dr. Lay demostré ser cada vez
menos eficiente debido a problemas de
familia, y regresé a la practica privada
en Allegan, Michigan.

Aunque tanto el cuadro financiero en
el Instituto como la cantidad de pacientes
mejoraron gradualmente, el crecimiento
no fue dramatico. El pastor White estaba
convencido de que el problema se resol-
veria al conseguir un equipo médico mas
enérgico y mejor adiestrado. Al mismo
tiempo, los médicos deberfan estar total-
mente comprometidos con el programa
de reformas, porque la Sra. White habia
recibido instrucciones de que la reforma
pro salud debia ser “una rama de la gran
obra de preparar a un pueblo para la ve-
nida del Sefior”.

Durante un tiempo, el pastor White
pensé que el hijo mayor de J. P. Ke-
llogg, Merritt, podria ser precisamente
lo que el Instituto necesitaba. Merritt
se habia establecido en California en
1859, y como laico habia formado la
primera congregacion adventista en ese
Estado. En un intento de aumentar su
efectividad, més tarde regresé al este
para tomar un curso médico de seis
meses en el Colegio Higieno-Tera-
pettico del Dr. R. T. Trall.

Pero Merritt Kellogg no estuvo mu-
cho tiempo en Battle Creek antes de darse
cuenta de que su educacién médica no le
permitia afrontar el desafio de dirigir el
programa de la institucién. El propuso
regresar al establecimiento del Dr. Trall
para repetir el curso. Ya tenfa cuarenta
afios de edad; también reconocid la ven-
taja de tomar a estudiantes mds jovenes
con €. Jaime White vio luz en esto. El
estaba listo para enviar a sus propios hi-
jos, Edson y Willie (Edson habia estado
pensando por algtin tiempo en llegar a ser
médico) y Jennie Trembley, una asistente
editorial de The Health Reformer. Pero
tanto Kellogg como el pastor White te-
nian los 0jos puestos, principalmente, en



otro recluta: el hermanastro de Merritt,
John, de veinte afios de edad.

John Harvey Kellogg

John Harvey Kellogg habia sido el
favorito de Jaime White por mucho tiem-
po. Por sugerencia del pastor White, John
habia aprendido el oficio de impresor en
la oficina de la Review cuando el mucha-
cho tenia s6lo doce afios de edad. Estando
alli ayudé a preparar la tipografia para la
serie How to Live, y en el proceso llegd a
ser un dedicado converso a los principios
de la reforma pro salud. Mas tarde pasé
varios meses en la granja de los esposos
White en Greenville. Sin embargo, por
1872, John habfa decidido llegar a ser
maestro y se inscribi6 en el curso normal
del Colegio Estatal para Maestros en
Ypsilanti. Sin embargo, cuando Merritt
y los esposos White lo animaron, estuvo
de acuerdo en acompaiiar al grupo que iba
al establecimiento de Trall. El no tenfa
intencién de practicar la medicina, sino
que deseaba ser un educador de temas
de salud.

Los pocos meses que estuvieron los
muchachos enviados por White con el
Dr. Trall no los lanzaron a una carrera
médica. Pero el caso de John Kellogg fue
diferente. Desde los primeros estudios
médicos, €l percibié cuanto habia todavia
por conocer. Con el estimulo y el apoyo
financiero de los esposos White pasé un
segundo afio estudiando medicina en la
Universidad de Michigan, y un afio final
en la Escuela de Medicina del Hospital
Bellevue de Nueva York, que en ese
tiempo era, tal vez, uno de los colegios
médicos mds avanzados del pais.

Durante este tiempo el joven Kellogg
también lleg6 a ser un asistente editorial
clave de la revista The Health Reformer.
En el verano de 1868 el Dr. Trall visit6
el Western Health Reform Institute y dio
una serie de conferencias de salud en
Battle Creek. Impresionado por la dedi-

cacion de los adventistas al programa de
reforma, Trall accedi6 a entregar a The
Health Reformer la lista de suscriptores
de su Gospel of Health (El evangelio de
la salud). También acordé escribir una
columna regular para el Reformer. Du-
rante un tiempo esto parecié ventajoso;
la lista de suscriptores del Reformer se
expandid en forma gratificante.
Desafortunadamente, esta situacion
feliz no duré mucho. Por naturaleza,
Trall favorecia las controversias. Pronto
comenzd a tomar posiciones extremas
contra el uso de la sal, el azicar, la leche,
la manteca y los huevos. Los editores lai-
cos del Reformer fueron arrastrados por
su elocuencia y su prolongado liderazgo
en los circulos en los que se promovia
la reforma de la salud. Pero los lectores
adventistas, especialmente los que vivian
en los estados rurales del oeste, eran pe-
simistas con respecto a la campafa del
Reformer. Muchos habian respondido a la

——

J. H. Kellogg (1852-1943) fue la luz mds
brillante del movimiento adventista en favor
de la salud durante el siglo XIX.



invitacion de abandonar la carne, el té, el
café y el tabaco, pero por vivir en lugares
donde las frutas no eran abundantes y
s6lo se conseguian algunas verduras s6lo
parte del afio, no mostraron entusiasmo
acerca de las limitaciones adicionales a
sus dietas que defendia Trall. Las suscrip-
ciones declinaron rdpidamente.

En un esfuerzo para rectificar esta
situacion, Jaime White aceptd ser el
editor de The Health Reformer en 1871,
y tom6 inmediatamente una posicién
mds moderada. Pero las pesadas respon-
sabilidades de White en la iglesia no le
permitieron continuar por mucho tiempo
en ese papel editorial. Cuando John
Kellogg regresé de la escuela de Trall,
en el verano de 1873, White lo presion6
para que, a la edad de 21 afios, fuera su
principal asistente editorial. Un afio mds
tarde, Kellogg era el editor. Entretanto,
€l habia persuadido al pastor White que
terminara la conexién de Trall con The
Health Reformer. Kellogg no tenia la
intencion de compartir el lugar central en
su periédico con un viejo y avinagrado
reformador, con quien ya habia tenido
desacuerdos dsperos como estudiante.

A su regreso de Bellevue, el Dr.
Kellogg fue invitado a unirse al personal
médico del Instituto. Pronto el pastor
White estaba promoviendo la idea de que
el joven médico fuera nombrado el médi-
co jefe en lugar del Dr. William Russell.
Kellogg objetd. Tenia s6lo 23 afios de
edad, y estaba bastante satisfecho con su
papel de editor. Ya estaba planeando una
serie de panfletos y libros sobre diversos
aspectos de la vida saludable. Ademas,
Elena de White no compartia el entusias-
mo de su esposo en ese momento.

El conocimiento de que Jaime White
deseaba reemplazarlo, le hizo dificil
al Dr. Russell dirigir eficientemente.
El Instituto comenzé otro periodo de
declinacién. Durante este tiempo, John
Kellogg era atraido a una relacién mads

estrecha con los esposos White y va-
rios otros dirigentes adventistas: Uriah
Smith, el editor de la Review, y Sidney
Brownsberger, director del Colegio de
Battle Creek. Temiendo que le repitieran
el pedido de hacerse cargo del Instituto,
Kellogg escapd, en el verano de 1876,
para establecer una exhibicién de publi-
caciones sobre salud en la Exposicion
del Centenario en Filadelfia. De alli fue a
Delaware para escribir en soledad.

Alli lo encontraron White y Browns-
berger. Le llevaban una invitacion re-
novada de dirigir el Instituto. Esta vez
también estaba la aprobacion de Elena
de White. En forma renuente, John
acept6, pero con el entendimiento de que
su término de servicio seria sélo por un
afio. Poco se imaginaba que mantendria
esa misma posicion hasta su muerte, 67
afios mds tarde.

Cuando Kellogg asumi6 el cargo el
1° de octubre de 1876, habia veinte pa-
cientes en el Instituto. Seis se fueron para
seguir su tratamiento con el Dr. Russell,
que abrid una cura de agua rival en Ann
Arbor. Dos mas dieron una mirada al
jefe médico con aspecto de adolescente,
e hicieron sus valijas para ir a casa. Que-
daron sélo doce. Kellogg no se desanimd.
Mediante una publicidad astuta y una
atencion cuidadosa de las necesidades de
los pacientes, logré obtener el doble de
los pacientes que solfa haber en invierno.
Unos pocos meses después de hacerse
cargo del Instituto le cambi6 el nombre
por el de Sanatorio de Battle Creek. La
palabra sanatorio, proclamaba Kellogg,
vendria a significar “un lugar donde la
gente aprende a sentirse bien”. Después
de todo, €l seria un maestro.

No por eso cesaron sus deberes
editoriales. Sin embargo, pronto The
Health Reformer también recibié un
nombre nuevo: Good Health (Buena
salud). Kellogg pensaba que la gente ya
no aceptaba de buena gana la idea de que



se los “reformaba”, pero que estaban mas
dispuestos a que se los “mejorara”. Era
mas probable que leyeran un periédico
con un buen nombre positivo como Good
Health. Pronto tenia 20.000 suscriptores.

Los esposos White habian encon-

recursos para dirigir la transformacion
de los habitos de salud adventista, y
esparcir el evangelio de la reforma pro
salud al mundo. Con confianza podian
ahora dirigir su atencién a otras lineas
de actividad de la iglesia.

trado un vigoroso defensor lleno de

Lecturas sugerentes para este tema

Lecturas bdsicas sobre el mensaje de salud:

D. E. Robinson, The Story of Our Health Message (1965), los capitulos 1 al 17
se aplican al periodo que llega a 1876.

George W. Reid, A Sound of Trumpets (1982), ubica al movimiento adventista de
salud en su contexto estadounidense.

Rennie Schoepflin, “Health and Health Care”, en The World of Ellen White (1987),
Gary Land, ed., pp. 143-158, describe la situacion del cuidado de la salud en los Estados
Unidos en la misma época del comienzo del movimiento adventista en favor de la salud.

Arthur White, The Progressive Years (1986), t. 2 de Ellen G. White, caps. 6-7, 9,
14, 20, describe la experiencia personal de la familia White al desarrollar el programa
de reforma por salud.

Aspectos especificos del mensaje de la salud:

Richard Schwarz, John Harvey Kellogg, M. D. (1970), caps. 1 al 6, da los ante-
cedentes del movimiento en favor de la salud con énfasis especial en la forma en que
Kellogg estuvo involucrado en ella.

Ronald Numbers, “Dr. Jackson’s Water Cure and Its Influence on Adventist Health
Reform”, Adventist Heritage, t. 1, N° 1 (enero de 1974), pp. 11-16, 58-59, describe la
influencia del establecimiento de Dansville sobre los adventistas.

Richard A. Schaefer, Legacy (ed. 1990), capitulos 10 al 16, es una narraciéon muy
f4cil de leer acerca de los comienzos del movimiento adventista pro salud.



Comienzos de un
sistema educativo

El espiritu de reforma que vigorizé la
sociedad estadounidense durante los afios
del movimiento millerita hizo mucho
para promover la causa de la educacién
elemental publica y gratuita. Sus efectos
se sintieron en la forma de maestros
mejor preparados, un curriculum basi-
co ampliado, y un periodo escolar mas
prolongado. Algunas de las personas
con mentalidad reformadora también
estaban interesados en integrar la labor
manual con la instruccién tedrica, espe-
cialmente en las escuelas por encima del
nivel primario.

Reformadores educacionales
europeos

Este ultimo grupo obtuvo su inspi-
racién de los principales pensadores del
Tluminismo del siglo XVIII. John Locke
incluia la instruccién en habilidades
mecdnicas y agricolas en su esquema
sugerente para la educacion popular.
Esta instruccion, creia €l, capacitaria a
los muchachos para la “vida préictica”.
En el continente europeo, Jean Jacques

Rousseau, en 1762, describid la educa-
cion ideal en Emilio. Para Rousseau, la
instruccién en agricultura era bdsica en
la preparacién de los nifios para vivir
vidas sencillas y felices en una sociedad
ideal. Apenas menos importante era el
conocimiento de herreria y de carpinteria.

Uno de los primeros intentos para
llevar a cabo las ideas de Rousseau en
Suiza lo hizo el reformador educacional
Johann Pestalozzi. Un programa atin mds
extenso, que enfatizaba la integracién de
la agricultura y las artes mecdnicas con
estudios mas tradicionales, se desarrollé
en unas 240 hectareas [600 acres] en las
afueras de Berna por Phillip von Fellen-
berg y Jacob Wehrli. Las cinco escuelas
que estos dos hombres operaban se
destacaban por la estrecha relacion entre
los maestros y los estudiantes y por su
tono religioso.

Mas tarde Wehrli fundé una escuela
normal para preparar estudiantes que en-
seflaran a los hijos de campesinos en toda
Suiza. En ella promovia: (1) la importan-
cia del circulo familiar y la instruccién



dentro de €él; (2) la superioridad de la
observacion directa sobre el aprendizaje
en libros; (3) una ubicacién rural para las
escuelas; y (4) el trabajo agricola obliga-
torio para los muchachos, sin importar su
condicion social. Wehrli enfatizaba cons-
tantemente que los maestros deberian
estar mas preocupados por el desarrollo
del cardcter del alumno que por impartir
hechos y conocimientos tedricos.

Reformadores estadounidenses

El trabajo manual relacionado con la
educacion formal, no era totalmente extra-
flo al ambiente estadounidense. Durante
el siglo XVIII, los Hermanos Moravos
en Bethlehem, Pennsylvania, habian en-
seflado agricultura a los muchachos que
asistian a su escuela. Y en el Cokesbury
College en Maryland, los metodistas en-
fatizaron las ventajas recreativas de la
jardineria y la carpinteria en lugar de los
deportes.

Sin embargo, estos programas eran
débiles anticipos del Movimiento Nor-
teamericano de Educacién Manual, que
comenzé a mediados de la década de 1820,
lleg6 a su maximo alrededor de 1834, y
luego decay6 en la década siguiente. Los
estadounidenses utilitarios enfatizaban dos
beneficios especificos del trabajo manual:
(1) su ayuda para mejorar la salud; y (2)
su contribucién a solventar los gastos es-
colares del alumno.

Probablemente el experimento de
mayor éxito con el trabajo manual ocu-
rri6 en el Andover Theological Semi-
nary, donde se exigia a cada alumno que
trabajara un minimo de una hora y media
por dia en la fabrica de cajas o en el taller
de mueblerfa de la escuela. En el interior
del Estado de Nueva York, el reverendo
George W. Gale, con el tiempo hizo del Ins-
tituto Oneida de Ciencia e Industria la mas
famosa de las escuelas de trabajo manual.
Por 1831 habia quinientas solicitudes para
los sesenta lugares disponibles en Oneida.

En 1831, con el respaldo de los co-
merciantes Arthur y Lewis Tappan, de
Nueva York, que fueron los “dngeles”
financieros para tantos grupos reforma-
dores, se formé la Sociedad para Promover
el Trabajo Manual en las Instituciones
Literarias. Se nombré a Theodore Weld
como el agente general de la sociedad y
se lo envid para recorrer mds de sesenta
escuelas que estaban experimentando con
programas de trabajo manual. Tanto Weld
como los hermanos Tappan llegaron a estar
tan profundamente comprometidos con la
causa antiesclavista que no tuvieron tiempo
para la promocién del trabajo manual. La
sociedad languidecié, como también el
interés en dicha idea en la mayoria de los
seminarios y colegios.

Sin embargo, alld en Ohio, la idea
del trabajo manual habia prendido en el
Lane Seminary en Cincinnati, donde se
requeria que todos los alumnos pasaran
tres o cuatro horas por dia en un trabajo
util. Sus efectos también se sintieron un
poco mds al norte, en el Oberlin College,
aunque esa institucion reformadora estaba
interesada mayormente en el movimiento
antiesclavista y en los derechos de la mujer.

Cuarenta afios mas tarde se desarroll6
una nueva ola de interés, esta vez en el
“Sloyd system of handwork” escandinavo
(El sistema Sloyd de trabajo manual), y
las exhibiciones de educacién manual de
los educadores rusos en la Exposicion del
Centenario en Filadelfia. En la década de
1880 el énfasis se habia vuelto hacia la edu-
cacion vocacional al nivel de la ensefianza
secundaria y se destacaba la familiaridad
de los alumnos con las herramientas de
trabajo en madera y torneria.

Cuando en 1872 Elena de White
escribié su primer ensayo largo sobre
la educacién, ella afirmé con énfasis:
“Somos reformadores”. Sin embargo, no
hay evidencias de que los pioneros adven-
tistas del séptimo dia estuvieran intere-
sados en el movimiento de educacién



manual como lo habian estado en el de
la temperancia y el de la abolicién de la
esclavitud. Su experiencia millerita los
habia predispuesto a mirar con escepti-
cismo a la educacidn superior en general.
Algunos de sus criticos mds cdusticos
se habian encontrado entre los eruditos
doctores en divinidad.

Para muchos padres adventistas la
inminencia del advenimiento de Cristo
hizo que aun la educacién de la escuela
comun para sus nifios resultara de relati-
vamente poca importancia. En la década
de 1850 esta actitud comenzé a cambiar.
Elena de White habia indicado que no
podian esperar con certeza alguna fecha
especifica para el regreso de Cristo. Los
nifios necesitaban capacidades basicas
para defenderse en el mundo secular
que los rodeaba. También necesitaban
ser protegidos del ridiculo que expresa-
ban sus compaiieros hacia sus creencias
religiosas peculiares, no fuera que las
presiones de sus compaifieros los hicieran
apartar de la fe de sus padres.

Escuelas en los hogares

Bajo estas circunstancias, los adven-
tistas sabatarios se volvieron hacia un
antiguo remedio: la escuela del hogar,
ensefada por alguien que estaba entre
ellos. Los dirigentes de la iglesia aparen-
temente no hicieron ningtn esfuerzo sis-
tematico para estimular el desarrollo de
estas escuelas. Mds bien, éstas aparecian
y repentinamente desaparecian, cuando
los creyentes percibian una necesidad y
estaban dispuestos a cargar con los costos
involucrados en ellas.

Los esposos White, con nifios peque-
flos propios, recordaron a otros padres las
responsabilidades que tenian hacia sus
hijos. Durante la década de 1850, Elena
escribi6 en la Review acerca del “Deber
de los padres hacia sus hijos”, mientras
Jaime preparaba una serie en tres partes,
sobre “Los nifios de los observadores

del sdbado”. En ella comentaba acerca
de la inmoralidad presente entre muchos
de los nifios que asistian a las escuelas
publicas. El pastor White sugeria que
estaban expuestos a un lenguaje vulgar, a
peleas y discusiones, que inevitablemente
tenfan un efecto perjudicial sobre los
nifios de los observadores del sdbado, ya
que “los nifios son los maestros de mayor
éxito para los demads nifios”. Aunque las
escuelas publicas eran mejores que la
“educacion de la calle”, él crefa que seria
todavia mejor para los nifios ser educados
en la casa por los padres o por un tutor
observador del sabado.

No es sorprendente que estas prime-
ras escuelas del hogar no duraran mucho,
debido a la falta de una direccion central
o de patrocinadores, a que con frecuencia
tenian clases en salas atestadas con muy
poco o ningln equipo, y a que dema-
siado a menudo personas sin capacidad
de mantener la disciplina o sin conocer
buenos métodos de instruccién eran las
que ensefiaban. Aun la creciente colonia
adventista en Battle Creek encontraba
dificil sostener una escuela permanente.

Las primeras escuelas adventistas

A comienzos de 1858 Jaime White
anuncié que los adventistas de Battle
Creek habian invitado a John Fletcher
Byington a abrir una escuela para sus
nifios. El pastor White invité a los cre-
yentes en el drea donde no habia ninguna
escuela del hogar disponible que enviaran
a sus hijos a Battle Creek, prometiendo
ayudarles a encontrar “alojamiento y
pensién con los hermanos en términos
razonables”. El costo de la matricula pa-
recia razonable: $2,25 por alumno por un
periodo de doce semanas. Pero Byington
no tuvo mds éxito que los tres maestros
que lo precedieron. Después de un par de
términos lectivos la falta de apoyo lo for-
zaron a abandonar la empresa. Entretanto
la ciudad habfa construido una nueva es-



cuela publica en el Barrio Oeste. Y ahora,
hasta el pastor White mostrd pesimismo
con respecto a una escuela patrocinada
por la iglesia adventista en Battle Creek.

En efecto, Jaime White estaba vol-
viendo a su primera reaccién cuando, una
década antes, se habia sugerido que los
adventistas observadores del sabado que
habian desarrollado su propia imprenta,
debian desarrollar también sus propias
escuelas. En aquel momento el pastor
White habia considerado que esa pro-
puesta era poco practica. El advenimiento
estaba demasiado cercano; no habia ni
tiempo ni dinero para gastar en un sistema
educativo. Ademas, este proyecto seria
una virtual negacion de su creencia en la
“pronta venida”. No era que Jaime White
no tuviera interés en la salvacién de los
nifios y jovenes. Meramente crefa que
esto podia realizarse en forma mas expe-
ditiva por otros medios. Esa era la razén
por la que habia comenzado The Youth’s
Instructor (El Instructor de la Juventud),
y habia dedicado una buena porcién de
sus paginas, durante los primeros afios, a
lecciones especialmente preparadas para
la escuela sabatica.

La escuela sabatica

No cabe duda de que la intencién de
Jaime White era que la escuela sabatica
fuera el lugar de adoctrinamiento en la
“verdad presente” para los hijos de los
creyentes. De las primeras cuatro leccio-
nes publicadas en The Youth’s Instructor,
dos eran sobre el siabado, una tercera
sobre la ley de Dios, y la cuarta sobre el
“arca del testimonio”. Lecciones poste-
riores cubrieron las profecias de Daniel
y la doctrina del santuario.

A lo largo de la década de 1850 los
grupos adventistas dispersos gradual-
mente desarrollaron escuelas sabaticas,
siguiendo el modelo de la que comenzé
M. G. Kellogg en Battle Creek poco des-
pués de que la oficina de publicaciones

fuera instalada alli. En esta escuela, mol-
deada sucesivamente por G. W. Amadon
y luego por G. H. Bell, se dedicaba casi
una hora entera al estudio de la Biblia.
Los que asistian se dividian en clases de
seis a ocho “alumnos”, a quienes se les
hacfan preguntas muy completas y nume-
rosos ejercicios sobre la leccion asignada.

Esta era una manera de plantar semi-
llas de verdad en las mentes juveniles a un
costo minimo. Para los dirigentes adven-
tistas era un misterio por qué algunas de
las congregaciones demoraban en desarro-
llar escuelas sabdticas. Alegar que no habia
nifios suficientes no era una razén valida.
Si hay dos nifios en una congregacion,
escribi6 D. M. Canright, deberia haber
una escuela sabdtica para ellos.

Un renovado interés en una escuela
especificamente adventista esperaba
que llegara a Battle Creek un maestro
superior. Esa persona fue reconocida en
1867: Goodloe Harper Bell, un paciente
del Western Health Reform Institute.
Bell era el hijo mayor de una de las
grandes familias que migraron al oeste
en busca de mejores oportunidades a
mediados del siglo XIX en América del
Norte. Cuando Goodloe estaba en me-
dio de su adolescencia, la familia dejé
el norte de Nueva York para ir al norte
de Ohio. Alli se establecieron cerca de
Oberlin, donde el muchacho, intelectual-
mente ambicioso, tuvo la oportunidad de
tener una breve exposicién a la educa-
cién orientada hacia la reforma ofrecida
en el Oberlin College. Sin embargo,
pronto la familia Bell se mudé otra vez,
esta vez hacia el norte, hacia Michigan.
Después de una breve estadia en Hills-
dale, finalmente se establecieron en
Grand Rapids.

La muerte prematura de su padre
impidié que Goodloe regresara a Oberlin
College como deseaba hacerlo. Repenti-



PORTADORES DE LUZ

Las reformas en la educacion habian sido
parte del escenario estadounidense desde la
primera parte del siglo XIX. Goodloe Harper
Bell (1832-1899), a quien los adventistas
consideran como el padre de la educacion
adventista, organizo la primera escuela
oficialmente patrocinada por los adventistas
del séptimo dia, en Battle Creek, Michigan,
en 1872. La primera escuela de iglesia
adventista tuvo como maestra a Martha
Byington, hija de John Byington, en Buck’s
Bridge, Nueva York, unos veinte afios antes.

namente se encontré arrojado al papel de
ser el principal proveedor para la familia,
y alos 19 afios se volvié a la ensefianza en
escuelas rurales. Estudioso e innovador,
el joven Bell pronto lleg6 a ser uno de los
maestros mas capaces de la zona, pero
cuando llegé a los 34 afios de edad, el
exceso de trabajo y el no seguir principios
de vida saludable, transformaron a Bell
en un dispéptico. Fue al Western Health
Reform Institute para buscar curacion.
Bell era un hombre religioso. En su
juventud habia sido bautista, pero mas
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tarde se uni6 a los discipulos de Cristo.
Habia ido a Battle Creek para recuperar
su salud, no para cambiar su religién. En
el Instituto fue ubicado con un compaiiero
de cuarto que era adventista. El profundo
interés que demostré éste en el bienestar
espiritual de Bell, disip6 los prejuicios
que tenfa. El estudio lo convenci6 de la
verdad de las doctrinas adventistas, y
mientras convalecia, también completd su
migracion espiritual al unirse a la Iglesia
Adventista.

Ya sea como parte del trabajo al aire
libre que con frecuencia se les asignaba a
los pacientes del Instituto, o para ayudar a
sufragar sus gastos, el Sr. Bell comenz6 a
aserrar lefia para las calderas de la Review
and Herald. Un dia, J. Edson White, el
mayor de los hijos de Jaime y Elena Whi-
te que sobrevivid, tomé un descanso de la
sala de tipografia, donde trabajaba, y salié
a caminar para saludar a este desconoci-
do. Descubriendo que Bell era maestro,
Edson comparti6 con €l sus deficiencias
educativas y sus deseos. Coment6 especi-
ficamente su odio por la gramadtica. Bell
respondid que no era necesario que fuera
asi, ya que la gramadtica “bien ensefiada,
era uno de los estudios mds interesantes
del mundo”.

Edson White qued6 grandemente im-
presionado por los modales cautivadores
de su nuevo amigo. Le pregunté a Bell si
estarfa dispuesto a ensefarles gramatica
y escritura a algunos de los jévenes que
trabajaban en la oficina de la Review. Bell
accedid, y se hicieron arreglos para tener
clases vespertinas. Pronto las habilidades
del nuevo maestro eran alabadas tan fervo-
rosamente, que la iglesia de Battle Creek
lo contraté para dirigir ese invierno una
escuela para los nifios de sus feligreses.
Sin embargo, la iglesia no estaba lista para
aceptar la responsabilidad de patrocinar
una escuela en forma regular. Cuando la
escuela de Bell continud al afio siguiente,
ya fue como una actividad privada.



Con la ayuda de algunos amigos,
Goodloe Bell convenci6 a la administra-
cién de la casa publicadora que le permi-
tieran usar el edificio original construido
para la Review. Traslad6 a su familia a la
planta baja, y arregl6 el primer piso como
sala de clases. Jaime White se entusias-
mé tanto, que comenzd a promover la
formacién de una sociedad de educacién
para reunir dinero y edificar una escuela
denominacional respetable, como una
compafiera adecuada para la imprenta y
la institucién de salud.

Al considerar el tema con més cui-
dado, los esposos White decidieron que
no era el momento oportuno para traer
a un grupo de jévenes a Battle Creek.
Demasiados feligreses de la iglesia no
habian supervisado cuidadosamente a sus
hijos. Como resultado, un buen nimero
de los jovenes locales estaban involu-
crados en diversos vicios sexuales y de
otra indole, y ellos los comunicaban a
otros. Al mismo tiempo, un espiritu de
orgullo, de critica y mundanalidad preva-
lecia en la generacién adulta. No se podia
promover ninguna escuela hasta que la
iglesia de Battle Creek no se hubiera
puesto en orden.

Estas dificultades locales hicieron
que fuera imposible que el profesor Bell
tuviera éxito financiero con su escuela,
aunque siguié dando lecciones privadas
a pequefios grupos en forma esporadica.
Pero esto no impidi6 que los talentos de
Bell se estancaran. En reconocimiento de
su habilidad literaria, en 1869 fue invita-
do a ser el editor de The Youth’s Instruc-
tor. Una de sus primeras innovaciones
fue preparar dos juegos de lecciones para
la escuela sabdtica: una serie de historia
del Antiguo Testamento para los nifios,
y una para los jévenes sobre el libro de
Daniel. Por 1872 habfa desarrollado una
serie de ocho libros de estudio de la Biblia
para ser usados en la escuela sabatica. Al
mismo tiempo, Bell introdujo mejoras en

la administracién de la escuela sabdtica
de Battle Creek, que €l dirigié durante
la siguiente década. Tanto éxito tuvieron
éstas, que lleg6 a ser un consultor viajero
para las iglesias que desearan mejorar
la efectividad de sus escuelas sabdticas.

Por 1870 una cantidad de jévenes
adventistas estaban empleados en la casa
publicadora y el instituto de salud. Mu-
chos de ellos estaban deseosos de obtener
mds educacién. Al mismo tiempo, Jaime
White estaba llegando a darse cuenta de
la necesidad que tenfan muchos pastores,
y pastores en perspectiva, de mejorar su
capacidad de hablar y escribir. Buscando
una manera de lograrlo, €l y Uriah Smith
lanzaron una Asociacién de Lectura para
los Ministros Adventistas del Séptimo
Dfia en la primavera de 1870. Por una
cuota anual de cinco ddlares para los
hombres y tres para las mujeres, los
sesenta miembros iniciales tenfan el dere-
cho de asistir a una serie de conferencias
biblicas y recibir instruccién en gramdtica
y el arte de escribir.

No hay evidencias de que la Aso-
ciacién de Lectura para los Ministros
sobreviviera mds alla de 1871. Ese mismo
afio White lanzé otra organizacién de
perfeccionamiento propio que aborté: la
Sociedad Literaria de la Review and He-
rald. Su meta era mejorar la calidad de las
publicaciones adventistas estimulando la
lectura, el andlisis y la preparacion de pu-
blicaciones morales y religiosas selectas.

Un testimonio sobre educacion

Mientras los dirigentes denomina-
cionales buscaban el desarrollo de obre-
ros mejor adiestrados para la iglesia, re-
pentinamente oyeron una voz de especial
importancia para ellos. En enero de 1872,
Elena de White recibié su primera vision
detallada acerca de los principios adecua-
dos de educacién. Poco después escribi6
treinta paginas de material impreso que
cubrian lo que habia visto. Aunque no fue



publicado hasta cerca del fin del afio, su
contenido seguramente fue conocido por
los principales dirigentes, poco después
de haber sido escrito.

Las oraciones finales de este primer
“testimonio” sobre la educacién de-
ben haber sorprendido a Jaime White,
George 1. Butler, J. N. Andrews y otros
dirigentes, que consideraban la forma
en que esto podia llevarse a la prictica.
“Necesitamos una escuela”, escribid
Elena de White, “donde los que recién
entran en el ministerio puedan aprender
por lo menos las materias comunes de
la educacioén, y donde puedan aprender
mads perfectamente las verdades de la
Palabra de Dios para este tiempo. En
conexidén con estas escuelas [sic], se
deberfan dar conferencias sobre las pro-
fecias. Los que tienen realmente buenas
capacidades como las que Dios acepta
para trabajar en su vifia se beneficiarian
grandemente con s6lo unos pocos meses
de instruccidén en esa escuela”.

Aunque mucho de su testimonio
“Proper Education” (La educacién
apropiada) estaba dirigido a los padres,
a quienes se les indicaba que debian
servir como los Unicos maestros de sus
hijos hasta que tuvieran ocho a diez afios,
también se enunciaron muchos de los
principios basicos. La educacién correc-
ta, afirmo Elena de White, deberia atender
la vida fisica, mental, moral y religiosa de
los estudiantes. Los maestros no deberfan
controlar la mente, la voluntad, o la con-
ciencia de los alumnos. Mientras ensefian
a los estudiantes a respetar y seguir los
consejos de la experiencia, también de-
berian ensefiarles a actuar sobre la base
de la razén y los principios. Para la Sra.
White los habitos y los principios de un
maestro en perspectiva debieran ser de
mds importancia que las calificaciones
literarias. Los maestros no debieran
mantenerse alejados de los “alumnos”,
sino aprender a relacionarse con ellos,

demostrando claramente que todos sus
actos estdn basados en el amor.

Elena queria que los estudiantes
fueran instruidos en salas de clase c6-
modas y bien ventiladas. Por causa de
la estrecha relacion entre la mente y el
cuerpo, ella consideraba que la instruc-
cion en fisiologia e higiene eran vitales.
El programa educativo ideal combinaria
el estudio con el trabajo fisico. Con este
propésito las escuelas deberian tener
departamentos industriales donde se les
ensefara a trabajar a todos los alumnos,
sin considerar la situacién financiera.
Al darles instruccién en agricultura y
mecdnica, se los prepararia para los “de-
beres practicos de la vida”. Las sefioritas
deberian recibir instruccién en las artes
domésticas, mientras los varones que
desearan ser predicadores, deberian tener
un fundamento completo en el estudio
de la Biblia. En principio, la Sra. White
habia bosquejado lo que otros afios mas
tarde, llamarian el “programa de accién”
(“blueprint”) para la educacion cristiana.

A comienzos de la primavera de 1872
los esposos White comenzaron a discutir
con los miembros de la iglesia de Battle
Creek el establecimiento de una escuela
patrocinada por la denominacién. Se for-
mé una comision escolar, y los dirigentes
de la Asociacién General fueron llamados
para la planificacion.

El siguiente paso fue poner este tema
delante del cuerpo entero de los adven-
tistas mediante la Review. Se les pidid
a los miembros que expresaran sus
opiniones, y si aprobaban la idea de una
escuela, que prometieran dar fondos para
iniciarla. Un mes mads tarde, un segundo
articulo solicitaba que los estudiantes en
perspectiva hicieran saber a la comisién
sus antecedentes educativos y los temas
que deseaban estudiar, especialmente en
el drea del lenguaje. Se les pregunt6 es-
pecificamente si su meta era “prepararse
para tomar parte en la obra de Dios”.



La Escuela Selecta de Bell

Para mediados de mayo la comisién
de la Asociacién General habia acordado
asumir la responsabilidad administrativa
y financiera para una escuela que debia
comenzar el 3 de junio, y cuyo primer
término seria de doce semanas. Con
esto, el proyecto de la escuela fue de la
denominacién, y no de una sola iglesia
local. La comisién resolvié rapidamente
los problemas del lugar y del maestro;
sencillamente reconstituyé y adoptd
la Escuela Selecta de Bell. Habia doce
alumnos presentes el dia de la apertura,
y dos mds se matricularon un poco mas
tarde. Parecia un comienzo pequefo. Sin
embargo los promotores profesaron satis-
faccidn; una semilla de mostaza también
es pequeia.

El pastor George I. Butler, llamado
unos pocos meses antes desde lowa
para ser el presidente de la Asociacién
General, dio un sélido apoyo a la escuela
recién nacida. Les dijo a los lectores de
la Review que se la necesitaba como un
lugar “donde las influencias de un carac-
ter moral pueden ser desplegadas ante
los alumnos”. Los estudiantes adventis-
tas no sélo debian ser protegidos de la
intemperancia, los juegos de cartas, y
otras maldades similares, sino que de-
bia proporciondrseles las motivaciones
adecuadas para el estudio. Demasiado a
menudo los métodos que se usaban en las
escuelas publicas fomentaban el orgullo
y la vanidad mds bien que la virtud y la
religién. Butler esperaba que la escuela
adiestrara obreros denominacionales y
generara alguna disciplina mental en los
granjeros-predicadores que formaban el
grueso del ministerio adventista. No crefa
que la ignorancia ayudaba a la espiritua-
lidad. Sin embargo, definidamente no
estaba proponiendo un curso teolégico
largo. “No hay tiempo para cursos asi,
ni tampoco son necesarios”.

A medida que avanzaba el verano,

los dirigentes de la iglesia se entusias-
maron mds y mds con los servicios que la
nueva escuela podria rendir. Se podrian
preparar maestros para dirigir escuelas
primarias para las congregaciones ad-
ventistas que tuvieran suficientes nifios
para sostener una “escuela de iglesia”
privada. Se podria dar instruccién en
lenguas, porque “esta verdad debe ir a
todas las naciones que nos rodean”. La
escuela podria servir como un lugar de
instruccidn para personas del exterior,
tales como Adhémar Vuilleumier,
que recientemente habia llegado de
Suiza para conocer las doctrinas adven-
tistas.

Aunque Jaime White estaba de
acuerdo que la nueva escuela “era sin
duda correcta”, €l continuaba teniendo
reservas acerca de la condicién de la
iglesia de Battle Creek. El vefa que en
las oficinas centrales se necesitaban mds
hombres de cardcter, habilidad y profun-
da espiritualidad.

Las finanzas escolares

El propuso que las asociaciones de
los estados buscaran por lo menos vein-
te familias con tales caracteristicas, y
los animaran a mudarse a Battle Creek.
Tal influjo proporcionaria estabilidad y
“constituiria una especie de congreso...
en lo que se refiere a nuestras institucio-
nes”. Estas familias podrian interpretar
los sentimientos de las dreas de donde
procedian con respecto a las reglamen-
taciones de la denominacion. Si se hacia
esto, el pastor White prometia estar listo
para reunir $50.000 para construir una
escuela digna. El mismo contribuirfa con
$1.000, y ayudarfa a llamar a centenares
de jovenes para prepararse para el servi-
cio de la iglesia.

La asistencia a la escuela de Bell
mads que se duplic6 durante el término
del otofio. Ademads de los cuarenta
alumnos regulares, habia otros quince,



mayormente obreros de la imprenta, que
asistian a clases de gramdtica por las
noches. Mientras el Profesor Bell estuvo
enfermo de malaria, John H. Kellogg
ensefld en la escuela en forma tempo-
raria. Mds o menos la mitad de los alum-
nos también asistia a conferencias bibli-
cas que daba Uriah Smith dos veces por
semana. El crecimiento continud; para el
comienzo del término del invierno la ca-
pacidad habia sido rebasada. Se hicieron
arreglos para usar la iglesia, con mesitas
en los respaldos de algunos bancos, que
se podian bajar para transformarlos en
pupitres.

Cuando la Asociaciéon General se
reunié en sesién formal en marzo de
1873, tomd acuerdos que aprobaban la
formacién de una escuela denominacional.
Aunque ellos no mencionaban la escuela
que estaba en ese momento bajo el patroci-
nio de la Asociacion, la tendencia parecia
ser que los delegados estaban mirando mds
alla, hacia una instituciéon mas avanzada
y con edificios permanentes: en esencia,
hacia un colegio superior. El presidente
Butler afirmaba que se necesitaban obreros
mejor educados con el fin de alcanzar a los
ricos y los “educados”.

Unas pocas semanas mads tarde, la
junta directiva de la Asociaciéon General
recomendo el establecimiento de una So-
ciedad Educativa Adventista del Séptimo
Dia para que fuera la titular de la escuela
propuesta y la administrara. Para los
propdsitos legales debia ser una sociedad
con acciones. Los dirigentes pidieron de
inmediato $20.000 para poder comprar
la tierra, y levantar un edificio adecuado.
Para cuando la Asociacién General se
reunio de nuevo en noviembre de 1873,
se tenfan promesas por valor de $52.000
para la escuela.

Una escuela en el campo

Una consideraciéon urgente era la
ubicacién. Los esposos White, influen-

ciados por la vision de Elena sobre la
educacion, deseaban un terreno amplio
donde los estudiantes pudieran aprender
métodos agricolas adecuados, y donde se
pudieran crear talleres para proporcionar
adiestramiento vocacional. Al principio
favorecieron la granja de Foster, sobre el
lago Goguac, de unas 65 hectareas [160
acres] de extension, a varios kilometros
al sur del pueblo. pero Foster queria
$50.000; de modo que los esposos White
se volvieron hacia el terreno de 20 hect4-
reas [50 acres] de la feria en el extremo
oeste de Battle Creek. Estaba disponible
por un quinto del precio de Foster.

Antes de poder cerrarse la compra,
los esposos White se fueron hacia Cali-
fornia. Al alejarse la influencia de ellos,
Butler y sus asociados retiraron su interés
en el terreno de la feria. No compren-
dian por qué era necesaria tanta tierra,
y ademds, en un drea rural. ;No seria
suficientemente amplia la propiedad de
Erastus Hussey, que consistia de casi 5
hectareas [12 acres] en el lugar més alto
del Barrio Oeste y exactamente del otro
lado de la calle del instituto de salud?
Ellos decidieron que eso seria mejor. Su
proximidad a las oficinas de la Review, la
iglesia y el instituto, en la mente de ellos
parecia aumentar su valor; y asi, al termi-
nar el afio 1873, por $16.000 cerraron el
trato. No todos se sintieron felices. Alld
en California, Elena de White percibi
que se habia cometido un error. El conse-
jo divino habfa sido menospreciado. Ella
inclind su cabeza y llord.

Durante el verano de 1873 los pro-
motores de la escuela decidieron que una
escuela como la que ellos visualizaban
necesitaba ser dirigida por un hombre
cabalmente educado. Pero Bell no tenia
ningun titulo académico. De modo que
en el otofio fue reemplazado por Sidney
Brownsberger: un maestro brillante, de
presencia agradable, con varios afos de
experiencia, con un B. A. (Bachelor of



Arts, Bachiller en Artes) de la Univer-
sidad de Michigan. Bell sigui6 siendo el
jefe del Departamento de Inglés, donde
con uno o mds asistentes ensefiaba las
materias “‘comunes’’: gramatica, retori-
ca, caligrafia, matemadticas, geografia y
contabilidad. Brownsberger, ayudado
por traductores de la oficina de la Re-
view, ofrecia griego, latin, hebreo, fran-
cés, aleman, filosofia y fisiologia. Even-
tualmente, se hicieron arreglos para que
Uriah Smith ofreciera una serie de clases
sobre Biblia para suplementar las leccio-
nes de Biblia que se daban “en todos los
departamentos”.

A comienzos del periodo de invierno
de 1873 la iglesia ya no era adecuada
para el creciente nimero de alumnos, y
la multiplicacién de las clases. Afortu-
nadamente, un edificio nuevo reciente-
mente completado para la imprenta no
habia sido ocupado. Por un afio alojé
al floreciente cuerpo estudiantil, de los
cuales mds y mds venian de fuera de
Battle Creek. Era la responsabilidad de
estos estudiantes conseguir sus propias
comodidades de alojamiento y pensién
en el Barrio Oeste.

El Colegio de Battle Creek

Por fin, en la primavera de 1874, la
Sociedad Educativa Adventista del Sép-
timo Dia llegé a ser una entidad legal.
Inmediatamente se hicieron planes para
construir un edificio de tres pisos capaz
de alojar a 400 alumnos. Al igual que los
edificios de la Review, tendria la forma
de una cruz griega. Para comienzos del
término de otofio la construccién avanza-
ba bien. Se decidi6 que el edificio debia
estar listo para ser ocupado y dedicado a
comienzos de 1875.

Varias decisiones importantes se
hicieron antes que eso ocurriera. De
especial importancia fue la reunién entre
la junta escolar, los esposos White y el
director Brownsberger. Mientras los

demas escuchaban con atencidn, Elena
ley6 su testimonio de 1872 sobre la
“Educacién apropiada”. Todos recono-
cieron que su propiedad era demasiado
pequeiia para ubicar los departamentos
agricola y mecdnico recomendados. Las
casi cinco hectdreas [12 acres] origina-
les se habian reducido a 2,8 hectareas
[7 acres]. En lo que llegaria a ser un
procedimiento habitual en la fundacién
de escuelas posteriores, los dirigentes
habfan decidido vender una parte de
la propiedad como lotes residenciales
para disponer de ayuda para financiar
el edificio escolar.

Alguien le pregunt6 a Brownsberger
qué se podia hacer. El sacudi6 la cabeza.
“No sé nada acerca de dirigir una escuela
como esa, donde industrias y agricultura
son una parte del todo”, replicé. Bajo
tales circunstancias, se decidié seguir
adelante y tener una escuela con una edu-
cacion tradicional basada en los clasicos.
La junta directiva seguiria estudiando la
instalacién de industrias en una fecha
posterior.

El Colegio de Battle Creek como aparecia
en 1874. Adiciones posteriores al edificio,
mds que duplicaron su capacidad.



También se decidi6 ponerle un
nombre a la escuela todavia sin nom-
bre: Battle Creek College. Reconocian
que faltaban el personal y las finanzas
para que fuera un colegio superior de
inmediato, pero se esperaba que pronto
creciera hasta estar a la altura de su nom-
bre. Habiendo tomado estas decisiones
bésicas, se fijo el 4 de enero de 1875
para la dedicacién oficial. Ahora bien,
veinte afios después que la casa publi-
cadora se hubiera mudado desde Ro-
chester, y casi una década después que
se habia iniciado el Health Reform Ins-
titute, una tercera gran institucién ad-
ventista estaba firmemente plantada en
Battle Creek. Probablemente con una
muy velada percepcién de lo que es-
taban haciendo, los adventistas habian
inaugurado un sistema educativo que
afectarfa profundamente su futuro.

Algunos habian querido darle al
colegio el nombre de Jaime White en re-
conocimiento por sus esfuerzos en favor
del mismo. Aunque €l no estaba de acuer-
do con esa sugerencia, el pastor White
sirvidé al colegio como su presidente
hasta 1880. Sin embargo, como director,
Brownsberger llevaba la responsabilidad
de su funcionamiento diario, tanto en la
direccién de la escuela como en dar forma
al curriculum. Brownsberger queria un
trabajo académico sélido en su escuela.
“Cuando el Sefior venga”, decia él, “los
adventistas esperan dejar sus granjas, sus
comercios, y sus hogares, y llevar sus
cerebros consigo”.

De este modo, un programa de cinco
afios de estudios cldsicos conducia a un
B. A., mientras que los que terminaban
el curso de inglés, mds corto, de sélo
tres aflos (que mds tarde se expandi6
a un curriculum cientifico), recibian el
B. S. (Bachiller en ciencias). También
se podian obtener diplomas al completar
cursos comerciales y normales. La admi-
sién a un programa estaba determinada

por los intereses del alumno, y por una
evaluacién que hacian los profesores
mediante exdmenes de aprovechamiento
que daban.

Por lejos, el curso normal fue el
mads popular, tal vez porque ensefiar
parecia la forma mas facil de financiar
los costos de la educacién en el cole-
gio. Los egresados de este programa
enseflaban mayormente en las escuelas
publicas. El gran crecimiento de las
escuelas de iglesia todavia estaba a
dos décadas de distancia. En vista del
deseo de los patrocinadores de ver que
el colegio preparara obreros denomina-
cionales, se hubiera esperado que el
programa ministerial fuera sélido y
distintivo. Pero no fue asi. Consistia prin-
cipalmente en lenguas biblicas y cursos
disefiados para aumentar la facilidad de
palabra y la de escribir correctamente.
Las conferencias biblicas de Uriah Smith,
a las que asistian los que deseaban ha-
cerlo, eran consideradas valiosas pero
“aburridas”. En la interpretacion profé-
tica Smith usaba sus tomos sobre Daniel
y el Apocalipsis como libros de texto, y
desarroll6 otro sobre las doctrinas basi-
cas de los adventistas titulado Synopsis
of Present Truth (Resumen de la verdad
presente).

Los dirigentes denominacionales te-
nian grandes esperanzas de que muchos
de los estudiantes del colegio pudieran
aprender idiomas extranjeros con el fin
de llevar los mensajes de los tres an-
geles a otras tierras y a otros pueblos.
Pero el interés inicial en las lenguas
modernas, que fue considerable, decay6
rapidamente. Por 1880 sélo se ensefiaba
aleman.

La declinacién en el estudio de idio-
mas no era un sintoma de declinacién
general en el Colegio. La matricula
alcanzé a cerca de quinientos en 1881.
Brownsberger, ahora el presidente de
nombre y de hecho, habia construido un



programa académico que obtuvo el res-
peto de la comunidad como también de
suiglesia. A veces, durante esos primeros
afios, un quinto del cuerpo de estudiantes
procedia de familias no adventistas. Se
podrian haber aceptado mads, si no se
hubiera temido que una concentracién
demasiado grande de alumnos no adven-
tistas pudiera estimular una atmdsfera
mundana.

En cuanto a sus edades, los prime-
ros alumnos eran un grupo realmente
heterogéneo. Se matriculaban alumnos
de siete a cuarenta y cinco afios de edad.
Algunas veces, los padres y sus hijos
estaban en la misma clase. Aunque desde
el principio fue coeducacional, el colegio
reglamentaba estrictamente los contactos
con el sexo opuesto. Las organizaciones
estudiantiles, como el club literario y el
de debates, eran exclusivamente para
varones o para niflas. Los profesores no
aceptaban el galanteo.

Hogares estudiantiles

La junta del colegio deliberada-
mente se opuso a la construccién de
dormitorios para alojar a los estudiantes.
En su lugar, una “comisién de ubicacién”
ayudaba a los alumnos nuevos a encontrar
habitaciones en hogares aprobados. Las
autoridades de la escuela sostenian que
los alumnos tenian la ventaja de vivir “en
familia”. Los estudiantes se cocinaban
sus propios alimentos, o comian a la
mesa de los duefios de casa, a precios
mads elevados, por supuesto. Habia otros
que pagaban una suma semanal a uno
de los mismos alumnos que compraba
los suministros y contrataba a una duefia
de casa dispuesta para que preparara al
grupo dos comidas diarias.

El personal del colegio gastaba muy
poca energia para proveer actividades
recreativas para el alumnado. Se podia
jugar en los terrenos del colegio sé6lo
en ciertos lugares y a ciertas horas.

Los alumnos mismos debian procurar-
se entretenimientos sencillos para el
sabado de noche, como patinaje, jue-
gos de deletreos espontaneos, o clases
de canto en las casas de miembros de
iglesia amistosos. Generalmente habia
buena participacién en las reuniones
religiosas, fuera el culto de oracién de
los miércoles de noche, o la “reunioén
social” del sabado a las dos de la tarde,
con sus cantos y testimonios persona-
les. El “Dime Tabernacle” [Taberna-
culo construido con monedas de diez
centavos recolectadas], edificado en
1878-1879, lleg6 a ser un lugar sagra-
do en la memoria de muchos alumnos.
Con una capacidad de 3.000 asientos,
por muchos afios fue el auditorio mas
grande de Battle Creek. Aqui se unian
los estudiantes con los obreros de la
Review, del sanatorio, y de la comuni-
dad adventista creciente para escuchar
a Jaime y Elena de White, o a obreros
adventistas de todas partes del campo
que acudian para asistir a las sesiones
de la Asociacién General.

Por 1880 habian ocurrido cambios
significativos entre los miembros de la
junta directiva del colegio. Tal vez el
miembro nuevo mas influyente fue el Dr.
John Harvey Kellogg. El médico era un
creyente firme en el tipo de instruccién
practica siguiendo lineas vocacionales,
que defendia Elena de White. El pastor G.
I. Butler concordaba con ellos. Comenza-
ron a presionar a Brownsberger para que
hiciera cambios en esta drea. En cambio,
el presidente parecia moverse en la direc-
cion opuesta al defender el otorgamiento
de grados de magister a los alumnos de
Battle Creek que daban evidencias de ha-
ber hecho estudios satisfactorios durante
varios afios de estudio personal mas alla
del grado de bachiller. Los viejos temores
de tener eruditos demasiado educados se
volvieron a despertar.



Cambios en el liderazgo

Las crecientes criticas fueron dema-
siado para el presidente Brownsberger. A
fines de la primavera de 1881 renunci6
y se retird al norte de Michigan para
reconstituir sus nervios destrozados
mientras cortaba drboles en los bosques.

Enfrentados con la necesidad de un
cambio en la administracién, la junta
directiva buscé un presidente cuyo
pensamiento en cuanto a educacién es-
tuviera mds en linea con los consejos de
Elena de White basados en sus visiones.
Pero, ;quién podria ser tal persona? Del
personal de la institucién, s6lo G. H.
Bell, con su breve experiencia en Ober-
lin, estaba entusiasmado con la com-
binacién de educacién vocacional y
académica. Pero Bell no tenfa grado
académico. Ademds, muchos de los pro-
fesores mas jovenes estaban resentidos
con lo que ellos consideraban actos rudos
y arbitrarios.

Una aparente solucién al problema
aparecié en la persona de Alexander
McLearn, D. D. (Doctor en divinidad).
Era un predicador bautista culto, educa-
do en el Seminario Teol6gico Newton,
y parecia a punto de aceptar el adven-
tismo cuando llegé a la atencién de los
lideres denominacionales en el verano de
1881. Sin detenerse a averiguar cudn
bien se avenia la filosofia educativa de
McLearn con la que Elena de White
estaba tratando de promover, la junta
lo eligi6 presidente, aun antes de unirse
a la iglesia.

Fue un triste error. Ese verano falle-
ci6 Jaime White, y Elena pronto partié
para el oeste. El presidente Butler se vio
obligado a viajar fuera de Battle Creek
durante buena parte del tiempo. No ha-
bia ninguna mano firme y antigua para
guiar a McLearn. Pronto se enredé en
una amarga lucha con Bell. Al principio
esto afect6 asuntos educativos, pero mas
tarde cambi6 para afectar la conducta de

los estudiantes, cuando en un intento de
cultivar el favor del cuerpo de estudiantes,
McLearn comenzé a rebajar las reglas
sociales. Para Bell eso era socavar lo
distintivo que tenfa “su” escuela.

El testimonio de Elena White en la
sesion de diciembre de la Asociacién
General confirmé los temores de Bell.
Al mismo tiempo, ella instaba a Bell
a frenar su “falta de bondad, rudeza y
severidad”, mientras aconsejaba a sus
criticos a no olvidar los largos afios de
servicio de Bell, y sus propias imperfec-
ciones. Cuando la junta le pidi6 a Bell
que afiadiera una nueva clase diaria de
Biblia a su carga académica, el profesor
dijo que s6lo accederia si se le otorgaba
virtual autonomia en la administracién
de su departamento.

Las primeras semanas de 1882 pre-
senciaron una serie de investigaciones
seguidas por acusaciones publicas del
Presidente McLearn y de algunos miem-
bros del personal contra Bell, y final-
mente, contra la junta directiva. Cuando
los miembros de la junta solicitaron la
renuncia de los miembros del personal
que hacian las criticas, esa solicitud fue
rechazada. En un forcejeo, el hijo de
McLearn derribé a Bell por las escaleras
del colegio. Con exceso de trabajo y mala
paga, Bell no pudo soportar mds tantas
afrentas. Los alumnos que volvieron a
clases el 20 de febrero encontraron que
Bell habia dejado el colegio.

Durante el resto del afio escolar el
colegio actué virtualmente en forma in-
dependiente de su junta directiva. Estos
dirigentes estaban esperando desespera-
damente que la iglesia de Battle Creek,
que habia entrado en la disputa con mas
entusiasmo que buen juicio, estuviera
“pensando de nuevo” cudles eran los
verdaderos propésitos de la escuela y los
consejos de Elena de White. Como esto
ocurria demasiado lentamente, con pesar,
la junta decidi6 cerrar temporariamente



COMIENZOS DE UN SISTEMA EDUCATIVO

el Colegio de Battle Creek. Como ya
no tenia una escuela, McLearn se fue,
todavia sin ser adventista del séptimo dia,
para unirse a los bautistas del séptimo dia.

A algunos les pudo parecer que el
experimento adventista de tener una
educacioén superior estaba llegando a un
final inoportuno. En realidad, la crisis
contribuyé a la inmediata expansion
de la educacién adventista. Aun antes
de que las puertas del Colegio Battle
Creek se cerraran, dos nuevas escuelas,
en extremos opuestos del pais habian
llegado a la existencia. Cada una de
ellas estaba encabezada por uno de los
dos hombres con mds experiencia en
Battle Creek, y cada uno aprendi6 de
los errores realizados alli.

Healdshurg College
(Colegio de Healdshurg)

Durante la reunién campestre, en
1881, los adventistas de California ha-
bian decidido comenzar una escuela para
satisfacer las necesidades en su area.
W. C. White, un promotor decidido de
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Un antiguo dibujo a la pluma del Colegio de Healdsburg, fundado en 1881, que mds tarde

esta propuesta, fue enviado al este para
conseguir que Sidney Brownsberger
viniera para encabezar esta nueva em-
presa. En pocas semanas encontraron un
edificio satisfactorio sobre un trozo de
tierra que se consideraba insatisfacto-
riamente pequefio en Healdsburg, Cali-
fornia, a poco mas de 100 km [65 millas]
al norte de San Francisco. Alli, el 11 de
abril de 1882, con sélo su esposa para
ayudarlo, Brownsberger comenz6 a dar
instruccion a 33 alumnos, de toda edad
y grado de preparacion, en la Healdsburg
Academy (Academia de Healdsburg).
Doce semanas més tarde, como respuesta
a las presiones de los residente locales, se
decidié cambiar oficialmente el nombre
de la escuela a Healdsburg College.
Brownsberger habia aprendido de
su experiencia en Battle Creek. Estaba
decidido a desarrollar un programa que
combinara los aspectos religioso, vo-
cacional y fisico del aprendizaje con el
aspecto mental. Pronto fue habilmente
secundado por W. C. Grainger, que se
unid al personal a tiempo para el trimestre

llego a ser el Pacific Union College (Colegio de la Union del Pacifico).
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de otofio. Cuando Brownsberger salié de
Healdsburg en 1886, Grainger continu6 el
desarrollo de las industrias del colegio y
de los dormitorios. Otra vez, aprendiendo
de los errores de Battle Creek, el colegio
protegi6 a los estudiantes de las influen-
cias perturbadoras de preparar sus propias
comidas y ajustarse a diversos esquemas
de disciplina en los hogares. Grainger
llegé no sélo a ser el presidente, sino
“decano, gerente, director del internado,
maestro, consejero, secretario, contador
y padre” ademas.

South Lancaster Academy
(Academia de South Lancaster)

En la costa opuesta se estaba desa-
rrollando otra escuela bajo el estimulo
del pastor S. N. Haskell. Las dificulta-
des de Battle Creek proveyeron a esta
escuela naciente con una cabeza: Goo-
dloe Harper Bell. Haskell queria que la
nueva escuela preparara basicamente
obreros para esparcir el evangelio ad-
ventista. No estaba preocupado acerca
de como debia llamarse. Al principio
se la conoci6 sencillamente como “esa
escuela de la Nueva Inglaterra”. Even-
tualmente se la llamé South Lancaster
Academy (Academia de South Lan-
caster), recibiendo el nombre del pue-
blito de Nueva Inglaterra cerca del cual
se habia ubicado, un pueblo que era
como un nucleo oriental para el ad-
ventismo.

También Bell estaba decidido a
sacar beneficio de sus observaciones en
Battle Creek y de los consejos de Elena
de White. La ensefianza en esta escuela
debia ser muy practica. Los estudiantes
debian ver que sus intereses se amplia-
ban y que eran adiestrados para pensar

antes que para depender de la memoria.
En el transcurso de dos afios habia es-
tablecido la ensefianza de cémo hacer
carpas, preparar arneses, hacer escobas,
reparar calzado e imprimir. Pero por so-
bre todo, se prestaba mucha atencién al
estudio de la Biblia. “Este libro”, escribio
Bell, “que vale mas que todos los demds
combinados, merece mds que una hora
de estudio por semana”.

Los ocho estudiantes con los cuales
se abrié la Academia de South Lancaster,
el 19 de abril de 1882, se habian triplica-
do para el final de trimestre. Aunque no
se desarroll6 tanto en ndmero ni en nivel
académico como Battle Creek o Healds-
burg, la escuela de Nueva Inglaterra
perduré. Demostré que los consejos de
Elena de White, cuando eran adoptados
por lideres creativos, eran sélidos, espe-
cialmente si la gente no estaba demasia-
do preocupada acerca del “estatus” del
colegio.

El nacimiento de Healdsburg (mds
tarde el Pacific Union College [Cole-
gio de la Unién del Pacifico]), y de la
Academia de South Lancaster (even-
tualmente el Atlantic Union College
[Colegio de la Unién del Atlantico])
demostraron que a pesar de la crisis
que habia amenazado con destruir la
educacion superior adventista, crecid
un sistema mads variado, creativo y util.
También mostro que los adventistas ya
no eran un grupo pequeflo, confinado
principalmente en Nueva Inglaterra,
Nueva York y el antiguo noroeste.
Se habian esparcido de costa a costa,
habian saltado el Atlantico, y pronto
harian lo mismo con el Pacifico. La
iglesia estaba en marcha.



Lecturas sugerentes para este tema

Informes generales:

M. E. Olsen, Origin and Progress of Seventh-day Adventists (1925), cap. 16, es
una descripcion antigua pero valiosa de los comienzos de la educacion adventista.

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 1 (1961), tiene
tres capitulos pertinentes sobre el tema: 3, 5y 6.

E. M. Cadwallader, A History of Seventh-day Adventist Education, 3* ed. (1956),
en una edicién a mimedgrafo limitada, es el panorama mads abarcante de la educacién
adventista.

Colegios y personas especificas:

E. K. VandeVere, The Wisdom Seekers (1972), pp. 11-47, refiere los eventos del
Colegio Battle Creek y su mudanza a Berrien Springs.

Rowena E. Purdon, That New England School (1956), pp. 11-40, cuenta la historia
de la fundacién de la Academia de South Lancaster.

W. C. Utt, A Mountain, A Pickax, A College (1968), pp. 11-41, relata los comienzos
del Pacific Union College en Healdsburg.

Allan Lindsay, “Goodloe Harper Bell: Teacher”, en Early Adventist Educators
(1983), George Knight, ed., es una valiosa reflexién sobre la vida de un profesor
adventista de los primeros tiempos.

Joseph G. Smoot, “Sidney Brownsberger: Traditionalist”, Ibid., cuenta del impacto
de Brownsberger sobre los primeros tiempos de la educacién adventista.



Extension al mundo,
1868-1885

A lo largo de los amargos afios de la
Guerra Civil, la mayoria de los estadouni-
denses estaban tan preocupados con asun-
tos militares y politicos que los evangelis-
tas adventistas encontraban dificil reunir
una audiencia. En la década anterior, los
adventistas sabatarios habian obtenido las
mayores ganancias de miembros en el oes-
te de Nueva York y los estados del viejo
territorio del noroeste. Aun allf siguieron
siendo numéricamente insignificantes. La
primera estadistica confiable, que data de
1867, indica que habia sélo 4.320 adven-
tistas en toda la nacion.

Sin embargo, estos datos son impor-
tantes, porque incluyen a miembros del
oeste del Mississippi, principalmente de
Minnesota y de Iowa. El adventismo con-
tinud su marcha hacia el oeste. En 1856
Washington Morse, un predicador mille-
rita de Vermont, reubico a su familia en
Deerfield, Minnesota. En 1862 una guerra
de frontera con los nativos hizo que vein-
tenas de refugiados buscaran proteccion
en el drea de Deerfield. Morse compartié
sus conceptos religiosos con muchos “‘y

algunos llegaron a estar tan interesados
que hicimos arreglos para ir a tener
reuniones en sus casas, y en el invierno
proximo caminamos grandes distancias
para cumplir con estos compromisos
con notable éxito. De este modo, aun
teniendo grandes dificultades con los
salvajes, se sembraron las semillas de la
verdad presente”.

Snook y Brinkerhoff

Las primeras actividades evange-
lizadoras en Iowa comenzaron en la
década de 1850. Las conferencias dadas
por Moses Hull, M. E. Cornell y J. H.
Waggoner, resultaron en la formacion
de cierta cantidad de grupos adventistas
por todo el Estado. En 1863 estos grupos
se organizaron formando una Asociacién
que abarcaba el Estado, bajo la conduc-
cién de dos adventistas relativamente
nuevos: B. F. Snook, que habia sido
ministro metodista, y W. H. Brinkerhoff,
anteriormente abogado y maestro. Pron-
to, €stos se volvieron criticos del lide-
razgo de Jaime y Elena de White, y espar-



cieron su descontento por todo el Estado.
Hubo una reconciliacion superficial en
1865, pero pronto se desmejord. Los
disidentes, especialmente fuertes en la
congregacién de Marion, eventualmente
formaron la Iglesia de Dios (Adventista).
Poco tiempo después, Snook y Brinker-
hoff abandonaron el Partido de Marion,
cuya direcciéon quedé en manos de H.
E. Carver.

George I. Butler

A pesar de lo molesta que era esta
situacion, la rebelion de Marion ayudé
a hacer brillar una nueva estrella en el
firmamento de los lideres adventistas.
La sesioén de la Asociacién de Iowa de
1865 eligi6é a un robusto agricultor de
Vermont, en ese momento anciano de la
iglesia de Waukon, como presidente de la
Asociacién. Durante los meses siguientes
George I. Butler condujo a sus caballos de
iglesia en iglesia instruyendo cabalmente
a los hermanos en el mensaje adventista
del séptimo dia, bien ortodoxo. Se resta-
blecié el orden, y siguid el crecimiento.
La capacidad administrativa de Butler
pronto lo 1levé al nivel de los grandes
lideres adventistas. Junto con los esposos
White, S. N. Haskell, J. N. Loughborough,
J. N. Andrews y J. H. Waggoner, Butler
desempeii6 un papel preponderante en la
expansion del adventismo.

George Butler, apenas terminado su
primer periodo de servicio como presi-
dente de la Asociacion General, reveld
parte del secreto de la rdpida expansion
del adventismo. Butler mantenia que el
deber de un pastor era evangelizar nuevos
campos. No podia detenerse pastoreando
las iglesias locales. Ellas debian aprender
a cuidarse a si mismas y al mismo tiempo
servir como semillero para un suministro
siempre creciente de nuevos obreros.

Avance evangelizador
Y los pastores adventistas evan-

gelizaron, a lo ancho y a lo lejos. En
varios casos, los esposos formaron equi-
pos de mucho éxito. Ejemplos notables
fueron los de John y Sarah A. H. Lindsey,
y Elbert y Ellen Lane. Las actividades de
los esposos Lindsey estuvieron mayor-
mente confinadas al oeste de Nueva York
y Pennsylvania; los esposos Lane trabaja-
ron en Ohio, Indiana, Virginia, y Tenne-
see. Durante una serie de conferencias
en Pleasant Valley, Nueva York, Sarah
Lindsey habl6 veintitrés veces sobre la
segunda venida de Cristo. Ellen Lane
no sélo tenia un “éxito excelente” en la
visitacion de casa por casa, pero también
era una predicadora poderosa. Un sdbado
de mafiana, en Virginia, el pastor Lane
atrajo s6lo a 35 oyentes; al dia siguiente
aparecieron 650 para escuchar predicar
a Ellen.

Elena de White, recordando que la
primera predicadora de un Cristo resu-
citado fue una mujer, expreso la idea de
que “‘se necesita la influencia refinadora
y suavizante de una mujer cristiana en la
gran obra de predicar la verdad”. “Una
diligencia celosa y continuada de nuestras
hermanas”, continud Elena de White, “...
nos asombraria por sus resultados”. J. N.
Andrews acept6 la idea de que la mujer
tiene un papel definido en la difusién del
mensaje del Evangelio. Pero, ;cudl serfa
el papel de ellas? Un delegado entusias-
ta a la sesién de 1881 de la Asociacién
General, vio a mujeres capacitadas como
un recurso l6gico para satisfacer las ne-
cesidades siempre crecientes de obreros.
Sugiri6 una resolucién: “Que las mujeres
que posean las capacidades necesarias...
puedan con total propiedad, ser puestas
aparte para ser ordenadas para la obra del
ministerio cristiano”. Esta sugerencia fue
enviada a la comision de la Asociacién
General, pero no se oyé mds hablar de
esa resolucion.

En las cincuenta carpas evange-
lizadoras que se levantaron en el campo



durante el verano de 1876, todas fueron
presididas por hombres, como seguiria
ocurriendo en el futuro. Durante la déca-
da de 1870, la feligresia adventista casi
se triplicd. Gracias a que los miembros
aceptaron en forma creciente la respon-
sabilidad por las finanzas para la evan-
gelizacién, primero por la benevolencia
sistemadtica y luego por el refinamiento de
ese plan como se observa en el sistema
del diezmo, hubo recursos para dedicar
a la evangelizacién. Algunas veces, los
predicadores, especialmente en las zonas
de frontera, encontraban que necesitaban
financiar su obra por otros medios que
s6lo por la predicacion. La venta de libros
y folletos era una forma normal de hacer-
lo. Probablemente pocos evangelistas pu-
dieron, como el pastor Lane, instalar una
cdmara en la gran carpa y durante el dia
transformarla en un estudio fotografico.

El lejano oeste

Muchas veces el interés en las doc-
trinas adventistas se desperté cuando un
laico consagrado se mudaba a una region
nueva, y sin temor hablaba de sus creen-
cias y las vivia. Tal fue el caso, en 1859,
cuando M. G. Kellogg y su familia llega-
ron a San Francisco desde Battle Creek
después de un dificil viaje de seis meses
en tren, carro cubierto, y carro tirado por
bueyes. Como Kellogg se ganaba la vida
como carpintero, entré en contacto con
B. G. St. John, un vendedor de madera
en los muelles. St. John habia sido un
millerita en 1843. Intrigado por el sdbado
de Kellogg, estuvo dispuesto a escuchar
una explicacién del “mensaje del tercer
angel”. Pronto habfa dos familias de ob-
servadores del sdbado en San Francisco.

Animado por la conversién de St.
John, Kellogg comenz6 a dar conferen-
cias publicas. Cuando catorce personas
aceptaron las doctrinas adventistas,
organizé una escuela sabdtica en su
casa. Varios afios mds tarde, un zapatero

remendoén adventista, J. W. Cronkrite,
lleg6 a San Francisco. Colgé un cuadro
profético y un cartel con los Diez Manda-
mientos en la pared de su taller. Cuando
los clientes preguntaban por las extrafias
bestias, Cronkrite les daba un estudio
sobre las profecias. Se despert6 tanto in-
terés que en el otofio de 1865 el pequefio
grupo adventista decidi6 enviar $133 en
oro a Battle Creek, para pagar los gastos
de viaje de un pastor para trabajar en Ca-
lifornia. jL4stima que la Asociacién Ge-
neral no tenfa a nadie para enviar!

Los adventistas aislados encontraban
que la Review and Herald era un eslabén
precioso que los unia con los demads cre-
yentes. En la década de 1860 la Review
incluyo varios articulos de Elena de Whi-
te sobre la vida saludable. Estos captaron
el interés de Merritt Kellogg. Decidi6
asistir al Hygieo-Therapeutic College del
Dr. R. T. Trall en Nueva Jersey y apren-
der a ser un médico reformador. Mientras
visitaba Battle Creek, Kellogg asistié ala
sesion de 1868 de la Asociacion General
y presentd una fuerte apelacion de que se
enviara un ministro a California.

Al principio pareci6 que su stiplica no
seria atendida. Entonces, cuando queda-
ban s6lo dos obreros para ser asignados,
uno de ellos, J. N. Loughborough, se puso
de pie. Habl6 de suefios recientes que
le habian dejado con una fuerte impre-
sién de que debia celebrar reuniones en
carpa en California. “;Deberia el pastor
Loughborough ir solo?”, pregunt6 Jaime
White. Después de todo, Cristo habia
enviado a sus discipulos de dos en dos.
Parecia un buen plan para seguir en un
campo tan lejano. D. T. Bourdeau pen-
saba lo mismo; con alegria acompaiiaria
a Loughborough.

Inmediatamente White se puso a
conseguir $1.000 para comprar una car-
pa nueva para California y financiar los
pasajes de los esposos Loughborough y
Bourdeau via Panama. No se perdi6 el



tiempo. Menos de un mes después de ha-
ber hecho la decisidn, estos “misioneros”
abordaron un vapor en la ciudad de Nueva
York. Veinticuatro dias mds tarde estaban
en San Francisco. Alli fueron cdlidamente
recibidos por los esposos St. John y otros
miembros del grupo adventista.

El pedido de recursos de Jaime White
para la carpa de California tuvo resultados
inesperados. Un diario de Nueva York
tom¢ el articulo de la Review y lo reim-
primié. Un ejemplar de ese diario llegd
a las manos de una congregacion de
Cristianos Independientes en Petaluma,
California. Este grupito devoto comenzé
a orar pidiendo que si los pastores que
venian con la carpa eran siervos de Dios,
que tuvieran un viaje seguro.

Algtin tiempo mds tarde, uno de los
dirigentes del grupo de Petaluma tuvo un
suefio impresionante en el que veia a dos
evangelistas en la carpa y se le dijo que
les ayudara. Los Independientes enviaron
a uno de su grupo los 65 kilémetros [40
millas] hasta San Francisco para tratar de
ubicar el grupo de la carpa. Media hora
después de llegar a la ciudad, estaba invi-
tando a Loughborough y a Bourdeau para
ir a Petaluma. Debido a las dificultades
para encontrar un lugar para la carpa en
San Francisco, se inclinaron a aceptar
la oferta.

Una epidemia reciente de viruela
limité la asistencia al principio, pero
pronto los costados de la carpa tuvieron
que ser arrollados hacia arriba para aco-
modar a las multitudes. Los californianos
demostraron ser mds generosos que los de
Nueva Inglaterra con quienes Loughbo-
rough y Bourdeau estaban familiarizados.
En esa época la moneda de menor valor
que circulaba en el Estado era una pieza
de diez centavos. Como la mayoria de
sus folletos se vendian normalmente
por uno o dos centavos, los evangelistas
esperaban regalarlos. Para su sorpresa, a
menudo les daban un ddlar o cincuenta
centavos, con el pedido: “Regale en mi
nombre los folletos que esto pueda com-

prar”. Jaime White estaba perplejo y no
podia entender qué estaba ocurriendo
al tener que enviar cuatro pedidos su-
cesivos de libros a California. “Ustedes
estan vendiendo mas libros que todos los
equipos de carpas al este de las Montafias
Rocosas”, escribio.

Después de varias semanas de reu-
niones, se levanté la oposicion entre los
pastores de Petaluma. Los dirigentes de
los Independientes, que habfan hecho
tanto para preparar el camino para ellos al
principio, se levantaron contra ellos. Sin
embargo, al terminar la serie, un grupo
de veinte personas se habian separado. Y
asi ocurrié en otros pueblos a través de
todo el valle de Sonoma, aun cuando los
clérigos locales persistian en etiquetar a
Loughborough y Bourdeau como mor-
mones.

Durante una de estas series, las pu-
blicaciones adventistas despertaron gran
interés en un lefiador que se hallaba en
transito. Abram La Rue asisti6 a las reu-
niones y decidi6 ser adventista. Ardien-
do de deseo de compartir su nueva fe,
solicité que la Asociacién General lo
enviara a la China como misionero. No
se desanimé cuando lo rechazaron por
causa de su edad, sino que se inscribi6 en
un curso breve en el Healdsburg College,
y luego se fue hasta Hawaii pagando su
pasaje con su trabajo. Alli se sostuvo
vendiendo publicaciones adventistas en
Honolulu y en los barcos que entraban a
Pearl Harbor. En 1888 siguié camino a
Hong Kong, donde establecié una misién
para marineros, y repitié la experiencia
de colportor que habia tenido en Hawaii.
También visitd otras partes del Lejano
Oriente esparciendo libros y folletos
por donde iba. La Rue también hizo los
arreglos para la impresion de los primeros
folletos publicados en chino.

William Hunt

Algunas veces, el ridiculo y las burlas
de otros cristianos contra los predicadores
adventistas resultaban al revés. Durante



el verano de 1869, el California Christian
Advocate (Defensor cristiano de Cali-
fornia) publicé un articulo burldndose
de los predicadores de la carpa como ex
milleritas que vendian libros sobre Daniel
y el Apocalipsis. El Advocate predijo que
su obra fracasaria, tan ciertamente como
habian fallado las predicciones de Miller.

Varias semanas mds tarde el con-
ductor de la diligencia que llevaba el
correo le trajo una carta a Loughborough
dirigida sencillamente a: “Los pastores
de la carpa en Healdsburg, California”.
Habia sido escrita por William Hunt,
un minero en Gold Hill, Nevada. Hunt
habia leido el articulo en el California
Christian Advocate y queria cualquier
libro que los predicadores tuvieran sobre
el Apocalipsis. Indicé que hacia veinte
afios que habia solicitado en todas partes
este libro pero no lo habia conseguido.

Loughborough preparé un ejemplar
del libro de Uriah Smith, Thoughts
on Revelation (Pensamientos sobre el
Apocalipsis) junto con algunos folletos
y se los envié a Hunt. De esta manera
comenz6 una correspondencia que hizo
que Hunt llegara a ser un suscriptor de la
Review and Herald, y duefio de casi toda
otra publicacién de los adventistas. Mdas
de un afio después, William Hunt apare-
cié en las reuniones de Loughborough en
Bloomfield. Estaba en camino hacia Nue-
va Zelanda, y eventualmente a los cam-
pos diamantiferos de Sudéfrica. Antes de
irse, queria comprar el cartel profético
y de la ley de Dios que tenia Loughbo-
rough. Prometié que con la ayuda de Dios
seria fiel. Y asi fue. Oiremos mads de €l
en Sudafrica.

Evangelizacion en California

En la primavera de 1870 los esposos
Bourdeau regresaron al este para trabajar
entre las personas de habla francesa en
Nueva Inglaterra y el Canadd. Pronto
M. E. Cornell se unié a Loughborough

y el impulso evangelizador continué. En
1871, se realizaron reuniones evangeliza-
doras en San Francisco. El afio anterior,
un evangelista destacado, Miles Grant,
cristiano adventista, habia suscitado
bastante interés en las profecias. Lough-
borough llevé a muchos miembros de
este grupo a la plena aceptacién de las
doctrinas del sidbado y del santuario
celestial. Luego los evangelistas se mu-
daron al condado de Yolo y al hermoso
valle de Napa.

Jaime y Elena White realizaron su
primera visita a California en el otofio
de 1872. Debido a su salud debilitada, el
pastor White se vio forzado a renunciar
a la presidencia de la Asociacién Gene-
ral. Pensando que el clima mds benigno
de California podria ayudarle a Jaime a
recuperarse mas rdpidamente, los esposos
White decidieron aceptar la invitacién de
los adventistas de California para vivir y
trabajar entre ellos por un tiempo.

Fue una visita con consecuencias de
largo alcance. Los esposos White queda-
ron impresionados por la cordialidad y
la generosidad de la gente. El espiritu de
empresa de Jaime White fue estimulado.
(Por qué no tener una imprenta adventista
en el oeste? Durante el verano y el otofio
de 1873 los esposos White se recuperaron
con el aire tonificante de las montaiias de
Colorado. Pensaron, hablaron y oraron
mucho acerca de la conveniencia de
comenzar un periddico evangelizador
en algin lugar de la costa del Pacifico.
En la primavera siguiente, de nuevo en
California, mientras viajaban por ferry en
la bahia de San Francisco, Elena se volvi
hacia su esposo y le dijo: “En alguna parte
de Oakland estd el lugar para publicar el
periddico”.

Con el estimulo de los esposos White,
Cornell y un D. M. Canright en recupe-
racién, decidieron sostener reuniones en
carpa en Oakland. El momento parecia
propicio. Se habia informado que fantas-



mas misteriosos aparecian en una de las
mansiones mds destacadas de la ciudad.
Los diarios estaban llenos de especula-
ciones acerca de la causa de ello. Los
evangelistas vieron una oportunidad de
oro. “jCasas con fantasmas, resuelto el
misterio! O, jel diablo desenmascarado!”,
clamaban sus anuncios en los periddicos.
Desde el comienzo la carpa estuvo llena.

En la misma época los grupos en
favor de la temperancia en Oakland, es-
taban ocupados en una vigorosa campafia
para persuadir a los ciudadanos a que
prohibieran la venta de licor. Cornell y
Canright ganaron muchos amigos influ-
yentes al poner su carpa a disposicién
de la causa de la temperancia. Cuando el
éxito corond sus esfuerzos por desterrar
el “Demonio del Rum”, se les dio mucho
crédito a los adventistas. Se solicité su
ayuda en una campafia similar en San
José, proveyendo de ese modo la posi-
bilidad de realizar una campana evange-
lizadora en esa ciudad.

Fundacion de la Pacific Press

Mientras Cornell y Canright predi-
caban en Oakland, Jaime White hacia
planes para iniciar un nuevo periédico
religioso. El 4 de junio de 1874, hizo
su debut. Como editor y director, Jaime
White tenia la intencién de que The Signs
of the Times (Las sefiales de los tiempos)
fuera un periédico con un atractivo es-
pecial para los que vivian en el oeste. El
informé que “estaba disefiado para ser
no s6lo un expositor de las profecias, un
reportero de las sefiales de los tiempos,
sino también un periddico para la familia,
religioso y general para el hogar”. La
experiencia que tenfa Jaime White en
publicaciones le vino muy bien. Antes
del ano habia comprado tipografia y orga-
nizado la Pacific Seventh-day Adventist
Publishing Association.

Después de un cuarto de siglo las ac-
tividades publicadoras de los adventistas

no estaban ya confinadas a una “oficina”.
Se estableci6 el principio de que si el
adventismo debia avanzar sélidamente
expandiéndose en un drea nueva, debia
tener una imprenta local para apoyarlo.
Pronto esta idea se expandidé para in-
cluir también las actividades de salud y
educativas de la iglesia. El1 7 de junio de
1878 se abrio el Rural Health Retreat (El
retiro rural de salud) en St. Helena, y Ca-
lifornia tuvo su primer sanatorio. Cuatro
afios mas tarde, con el establecimiento
del Healdsburg College, se habia hecho
también provision en el oeste para las
necesidades educativas adventistas.

El noroeste

Aun antes del descubrimiento de oro
en California, la noticia de fértiles valles
surcados por rios en el noroeste, cerca del
Pacifico, atrajo a los granjeros del medio
oeste a seguir el Oregon Trail (Senda a
Oregon) hasta los valles de Walla Walla
y Willamette. Un puflado de personas
interesadas en el adventismo estaban
entre aquellos que la siguieron en las
décadas de 1850 y 1860. En el valle de
Walla Walla una hermana adventista, Au-
gusta Morehouse, en diversas ocasiones
compartié sus convicciones acerca del
sabado con su vecino, Franklin Wood.
Parcialmente convencido pero no dis-
puesto a seguir sus convicciones, Wood
mudd a su familia hacia el sur, al valle
de Sonoma en California para evitar mas
discusiones sobre el asunto. Llegé poco
antes de que Loughborough y Bourdeau
comenzaran su segunda campaia, en
carpa, en esa zona. Wood asistid, aceptd
todas las ensefianzas de los adventistas, e
inmediatamente comenzd a enviar publi-
caciones al padre de su esposa en Walla
Walla. Esto no fue suficiente. Después
de sélo nueve meses en California, los
Wood estaban de regreso en Walla Walla
para compartir su nueva fe con familiares
y amigos.
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La Pacific Press Publishing Association en 1885. El establecer el adventismo en la costa
occidental de América del Norte fue parte de la tendencia de la iglesia de alcanzar al
mundo, aun cuando California era parte de los Estados Unidos.

Wood ensefaba en la escuela para
sostenerse, y gradualmente gand unos
pocos conversos, y se establecié un
pequeiio grupo de adventistas. Repe-
tidamente solicitaron a los adventistas
de California y a la Asociacién General
que les enviaran un pastor regular para
ayudarles. Pero pasaron cinco afios antes
que pudiera atenderse su pedido. En la
primavera de 1874, Isaac y Adelia Van
Horn llegaron con una carpa y comenza-
ron a celebrar cultos de evangelizacién en
Walla Walla. Ellos eran una pareja con
muchos talentos. Adelia habia servido
como asistente literaria de Elena de White
y durante afios habia editado The Youth’s
Instructor. Isaac, un converso de José
Bates, habia sido el segundo tesorero de
la Asociacién General y un evangelista
activo en Minnesota.

Uno de los conversos de la primera
serie de conferencias de Van Horn en
Walla Walla, fue el sargento Alonzo
Trevier Jones. En ese entonces estaba
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establecido en el Fuerte Walla Walla, y
mas tarde habia de ser muy importante
en la historia adventista. Lector voraz,
Jones devoré todos los libros adventistas
que Van Horn pudo prestarle. Ese verano
(1874) fue bautizado, y al salir del agua
exclamé dramdticamente: “{Muerto al
mundo, vivo para ti, oh mi Dios!” Al ser
dado de baja del ejército, Jones se caséd
con la hermana de Adelia Van Horn, y
por casi una década predicé por todo
Oregon y Washington. En 1884 se uni6
a la Pacific Publishing Association en
Oakland. Allf lleg6 a estar en estrecho
contacto con Ellet J. Waggoner, hijo
de J. H. Waggoner, editor de The Signs
of the Times. Los nombres de Jones y
Waggoner estarian ligados con algunas
de las discusiones teoldgicas mds emo-
cionantes que los adventistas habian de
oir alguna vez.

Hermanos laicos establecieron las
primeras congregaciones en California
y Washington; lo mismo fue cierto en



las grandes praderas. Al fin de la Guerra
Civil un adventista de Iowa, Solomon
Myers, se trasladé a Decatur, Nebraska.
All{ €l abrié un almacén de ramos gene-
rales y comenz6 a hacerse de amigos.
Pronto estaba dando conferencias ad-
ventistas en una escuela vecina. Sin
ayuda pastoral, formé una congregacion
de unas dos docenas de observadores
del sabado.

Actividades domésticas y
extranjeras

Muchas de las actividades evangeli-
zadoras de los primeros tiempos en lowa,
Minnesota y las grandes praderas apun-
taban a los inmigrantes escandinavos y
alemanes. Ninguno mostré mads interés
en esto que John G. Matteson. Desde el
momento de su conversién al adventismo
en Wisconsin en 1863, Matteson ardia con
el deseo de presentar la esperanza que
habia encontrado a sus amigos daneses,
noruegos y suecos también. Matteson
era un hombre versdtil, y se sentia bien
predicando a agricultores de Kansas o a
los negociantes de Chicago. Pero predicar
no era suficiente. Entre las conferencias,
Matteson tradujo publicaciones para los
lectores daneses y noruegos; €l escribié
folletos y presiond a los hermanos de habla
inglesa que lo dejaran comenzar (1872) a
editar Advent Tidende, un periddico reli-
gioso mensual danés y noruego, el primer
periédico adventista en lengua extranjera.

Lo que Matteson fue para los co-
mienzos de la obra adventista entre los
escandinavos estadounidenses, Louis
R. Conradi lo fue para los germanos
estadounidenses. El joven Conradi habia
inmigrado a los Estados Unidos para
buscar fortuna después de la muerte
de su padre. Se detuvo brevemente en
varias de las ciudades mds grandes, y
luego consiguié un contrato para limpiar
el campo para un agricultor de Iowa.
Mientras hacia ese trabajo, vivia con

una familia adventista vecina. Conradi
qued6 impresionado con la sincera fe
religiosa de ellos. Las oraciones sen-
cillas que ofrecian los nifios por €l, lo
emocionaban en forma especial. Pronto
estaba asistiendo a los cultos del sabado.
El libro Thoughts on Daniel and the Re-
velation (Pensamientos sobre Daniel y
el Apocalipsis) de Uriah Smith, ayudé
a fortalecer la fe de este joven aleman.
Con gran sacrificio propio y un poco de
respaldo de sus amigos de Iowa, se fue al
Colegio de Battle Creek para completar
un curso literario.

Después de un breve periodo de
trabajo en la Review and Herald, Con-
radi estaba de regreso en Iowa. En 1881
respondié a una invitacién para ir a tra-
bajar entre los menonitas rusoalemanes
en el territorio de Dakota. Desde alli fue
a campafias en las zonas de frontera de
Nebraska y de Kansas, y de vuelta entre
las antiguas comunidades alemanas en
Pennsylvania.

Durante el primer cuarto de siglo
después del Gran Chasco, los adventistas
tuvieron sélo un concepto limitado de
la proclamacién del mensaje al mundo
entero. Era una tarea tan enorme. El
tiempo era tan corto. Las actividades
misioneras de iglesias mds grandes y
mejor financiadas habian sido lastimo-
samente frustrantes. De modo que racio-
nalizaron que sus verdades distintivas
necesitaban presentarse a todo el mundo
mediante contactos simbdlicos con todas
las razas y lenguas del mundo. ; No podria
hacerse eso alli mismo, en Norteamérica,
donde Dios, en su providencia, habia
reunido personas de todas las religiones y
nacionalidades? Pensando en esto, Jaime
White estaba dispuesto, y aun ansioso,
de publicar folletos en francés, aleman
y holandés; a comenzar periédicos men-
suales en danés y sueco; a ver que se
predicara el adventismo entre los indios
norteamericanos, los antiguos esclavos



africanos, y los hinddes y chinos que se
veian de vez en cuando.

Algunos adventistas estaban algo in-
cémodos con las descripciones de Elena
G. de White de ciertas visiones primeras.
Estas parecian indicar que los creyentes
en los mensajes de los tres dngeles se
encontrarfan en todas partes del mundo
a la venida de Jesuds. Pero, jera esto
realmente necesario? ;Era eso posible
con el nimero reducido de miembros,
sus recursos limitados, y la brevedad del
tiempo?

Sin embargo, los adventistas, desde
temprano, percibieron que la pagina im-
presa podria ir con facilidad donde los
mensajeros humanos no podrian hacerlo.
Lo natural era que los que recibian la
“verdad presente” quisieran compartirla
con gozo con amigos y parientes en sus
antiguas tierras natales. Por 1861 la Re-
view estaba recibiendo mensajes desde
Inglaterra e Irlanda contando de personas
que habian tomado la decision de guardar
el sdbado y esperaban ansiosamente el
pronto regreso de Jesus, todo por causa
de las publicaciones enviadas por correo
desde Norteamérica.

A Europa

Por 1862, a pesar de las presiones de
la Guerra Civil, Jaime White comenzé
a sefialar la necesidad de enviar a un
predicador adventista a Europa. Tal vez
B. F. Snook deberia serlo. Cuando se
considera cudn pronto el pastor Snook
iba a estar en oposicion a los lideres de
la iglesia, parece realmente afortunado
que no fuera enviado como el primer
misionero de ultramar.

El primer pastor adventista que fue al
extranjero con la idea de llevar adelante
una evangelizacion activa, no fue enviado
por laiglesia ni con su bendicién. Sin em-
bargo, su predicacién dio como resultado
las primeras congregaciones adventistas
del séptimo dia en Europa, y por medio

de ellas, convenci6 a la Asociacion Ge-
neral a que enviase su primer misionero
a ultramar, una década mas tarde. Este
agente no oficial fue M. B. Czechowski,
el ex sacerdote polaco que habia llegado
a ser adventista en 1857.

Después de predicar varios afios,
Czechowski sintié un deseo profundo
de llevar el mensaje adventista a Europa.
Particularmente lo atraian los descen-
dientes de los valdenses, que todavia
vivian en los valles alpinos del noroeste
de Italia. En 1864 Czechowski le pidi6 a
J. N. Loughborough, que en ese entonces
desarrollaba una serie de reuniones en la
ciudad de Nueva York, que intercediera
ante la Asociaciéon General para que lo
enviaran como misionero a Italia. Pero
los dirigentes de la iglesia no vefan muy
claro el camino para aceptar la propuesta
de Czechowski. Pusieron en duda su
juicio financiero, su disposicion a recibir
consejos, la profundidad de su devocion
al “Mensaje del Tercer Angel”, y su
temperamento volatil.

No dispuesto a ver que la misién que
tanto deseaba, se viera frustrada, Cze-
chowski se fue a Boston, donde recien-
temente habia publicado un emocionante
informe de sus afios como sacerdote y
su conversion al protestantismo. All{
persuadi6 a los dirigentes cristianos ad-
ventistas a patrocinar su mision a Italia.
De este modo, en 1864, acompafiado por
su esposa y Annie E. Butler (una cristia-
na adventista, hermana de G. 1. Butler),
Czechowski sali6 para Europa.

Czechowski pasé mds de un afio
predicando en los valles del Piamonte
antes de que la oposicién del clero, tanto
catdlico como protestante, le hicieran
reubicarse en Suiza. Concentrandose en
las profecias de Daniel y el Apocalipsis,
ensefi el sdbado y el inminente retorno
de Jests. Czechowski promovid sus pun-
tos de vista religiosos con la publicacién
de un periddico, L’Evangile Eternel (El



evangelio eterno). También prepard
folletos y un cartel profético en francés
y en alemadn.

Durante sus viajes y conferencias
encontré una audiencia receptiva en
la aldea suiza de Tramelan. All{ orga-
niz6 una iglesia con cerca de sesenta
miembros. Sin embargo, Czechowski
no reveld a estos creyentes la existencia
de los cristianos adventistas que habian
patrocinado su misién a Europa o la de
los adventistas del séptimo dia, cuyas
doctrinas estaba ensefiando. Cuando le
preguntaban de dénde habia obtenido
sus creencias, sencillamente contestaba:
“De la Biblia”. Hasta donde se refiere a
sus conversos, eran las tinicas personas en
el mundo que comprendian las Escrituras
de ese modo.

Un incendio dafié su casa parcial-
mente completada y la oficina de su
imprenta y trajo a la luz la debilidad
financiera de Czechowski. Pronto llegd
a ser evidente que estaba en verdaderas
dificultades. Por ese tiempo uno de los
creyentes de Tramelan, Albert Vuilleu-
mier, descubrié un ejemplar reciente de
la Review and Herald en una habitacién
que Czechowski habia ocupado durante
una visita. Comprendia suficiente inglés
para darse cuenta de que existia una
organizacion religiosa en Norteamérica
que sostenia los mismos conceptos que
Czechowski estaba ensefiando.

Vuilleumier inicié correspondencia
con los editores de la Review, y even-
tualmente hizo que los dirigentes adven-
tistas invitaran a un representante suizo
para que asistiera a la sesién de la Aso-
ciacion General en 1869, en Battle Creek.
Los suizos enviaron a James Erzberger,
un joven estudiante de teologia, que llegd
demasiado tarde para asistir a la sesién de
la Asociacién General, pero que quedd en
los Estados Unidos para cimentarse com-
pletamente en las creencias adventistas.
Cuando regresé a Suiza, fue como pastor

M.B. Czechowski (1818-1876), aunque no fue
patrocinado oficialmente por la iglesia, paso
gran parte de las décadas de 1860 y 1870
evangelizando Europa central y oriental.

adventista oficialmente ordenado.
Czechowski se sintié muy turbado
al saber de los contactos entre Tramelan
y Battle Creek. La convergencia de este
evento con una intensificacién de los
problemas financieros y personales, lo
llevé a abandonar Suiza abruptamente.
Después de viajar por Alemania y Hun-
gria, se afinc6 eventualmente en Ruma-
nia. Alli trabaj6 solo por muchos afios,
estorbado por su falta de conocimiento
de la lengua local. A pesar de esto, pudo
ganar como una docena de conversos en
Pitesti. Mds tarde, uno de ellos se puso en
contacto con los adventistas por la lectura
del periddico en lengua francesa que J.
N. Andrews publicé en Suiza en 1876.
Exhausto por sus viajes y problemas,
Czechowski murié en un hospital de
Viena el 25 de febrero de 1876. Su per-
sistencia obstinada dio como resultado la
introduccion de las creencias adventistas
en Italia, Suiza y Rumania, afios antes



que sus hermanos mas cautos estuvieran
listos para enviar un heraldo viviente
del mensaje del tercer dngel a Europa.
Exactamente cuanta fue la contribucién
de Czechowski al éxito de la aceptacion
de este mensaje no es claro. Escribiendo
un afio después de su llegada a Europa,
J. N. Andrews podia ver principalmente
“el dolor y la tristeza” que la conducta del
ex sacerdote habia causado al “pueblo de
Dios”. A los ojos de Andrews lo bueno
que habia logrado Czechowski “fue
mayormente debido al sabio consejo y
la valiosa ayuda de la Hna. A. E. Butler,
en ese momento parte de su familia...
Los servicios de ella como traductora y
asistente general fueron tales que €l no
podria haber estado sin ella. En realidad,
cuando ella cesé en su trabajo y otros
ayudantes tomaron su lugar, la obra
del pastor C. pronto terminé en tristeza
para el pueblo de Dios”. Sin embargo,
cualquiera haya sido la debilidad de los
instrumentos humanos involucrados, el
adventismo habia cruzado el Atlantico y
habia dado el primer paso para llegar a ser
una iglesia internacional y no meramente
estadounidense.

Aunque Erzberger no asistié a la
sesion de la Asociacion General de 1869,
el tema de enviar misioneros a otras tie-
rras fue considerado por los delegados.
Como resultado se formé una sociedad
misionera adventista del séptimo dia bajo
la presidencia de Jaime White. Su meta
era promover “‘el mensaje del tercer dngel
por medio de misioneros, periddicos, li-
bros, folletos, etc.” Todos los adventistas
fueron invitados a unirse a esta sociedad
pagando una cuota de ingreso de cinco
ddlares. El pastor White pidi6 otras do-
naciones “desde diez centavos hasta cien
ddlares” de modo que la sociedad pudiera
atender las solicitudes “casi diarias” para
enviar publicaciones a otras tierras que
las oficinas de la Asociacién General
estaban recibiendo.

En los meses subsiguientes comen-
zaron a aparecer en la Review informes
de las actividades de Erzberger en Suiza.
También habia frecuentes llamados de
Suiza para que enviaran a un obrero expe-
rimentado. También enviaron a Adhémar
Vuilleumier a Battle Creek para estudiar,
y tal vez para servir como un recordativo
permanente de las necesidades de Europa.

A fines de 1871 Elena de White reci-
bid una visién que indicaba la necesidad
de una mayor dedicacién al presentar el
adventismo a otros. Como resultado, ella
invit a jovenes que aprendieran otros
idiomas “para que Dios pueda usarlos
como medios de comunicacién de su
verdad salvadora a los de otras nacio-
nes”. Se necesitan con mayor abundancia
publicaciones en lenguas extranjeras,
escribié Elena de White. Pero eso no era
suficiente; hombres y mujeres deben ser
enviados a ultramar para dar testimonios
personales.

J. N. Andrews, primer misionero
oficial de ultramar

Dos afios mas tarde, Jaime White
comenzd a promover planes mds am-
plios para esparcir el adventismo. La
enfermedad habia impedido que White
ejerciera un liderazgo activo en la Aso-
ciacién General durante varios afios; pero
cuando su salud se restablecid, también se
reafirmaron sus conceptos de lo que debia
y podia hacerse. Sugirié que el pastor An-
drews fuera enviado para ayudar a los
hermanos europeos. Esto se podria hacer
aprovechando los casi $2.000 disponibles
en el Fondo para la Misién Europea de la
Asociacién General.

White también indicé que se debia
hacer una obra mas amplia en las gran-
des ciudades de Norteamérica. Las reu-
niones en carpa deberian realizarse en
lugares como Nueva York, Chicago y
Boston, en las que debian distribuirse
“toneladas de nuestras publicaciones”.



(Por qué no comenzar un diario en cada
ciudad anunciando las reuniones asi
como Himes lo habia hecho durante el
movimiento millerita? Tal vez podria ser
sabio establecer nuevas imprentas deno-
minacionales en las costas este y oeste.
“Por demasiado tiempo hemos estado
jugando como nifios con el mensaje que
Dios nos ha encomendado para que de-
mos al pueblo”, mantenia White.

Otros estaban comenzando a captar
una visién mds amplia. George Butler
podia anticipar el dia en que “veintenas
y centenares de misioneros saldran de
esta tierra a otros paises”, muchos de
los cuales habrian sido educados en el
Colegio de Battle Creek. En el verano
de 1874, un afio después que Jaime
White lo hubiera propuesto inicialmen-
te, la Asociacién General votd que J.
N. Andrews fuera a Europa “tan pronto
como sea posible”. El pastor White ya
estaba mirando mds adelante todavia y
preguntaba: “;Quién ird a Inglaterra?
([ Tenemos un hombre mejor que Lough-
borough?”

Un mes después de haberse tomado
la decision oficial de enviarlo a Europa,
el pastor Andrews, acompanado por su
hijo y su hija huérfanos de madre, jun-
to con Adhémar Vuilleumier, salieron
en barco desde Boston. La capacidad
lingtifstica y de erudiciéon de Andrews,
su larga experiencia en la causa, su
servicio como editor de la Review, y sus
afios como presidente de la Asociacién
General (1867-1869) daban credibilidad
ala afirmacién de Elena de White de que
los adventistas estadounidenses estaban
enviando a sus hermanos europeos ‘el
hombre mds capaz de nuestras filas”.
Después de una breve detencién en Ingla-
terra y Escocia para visitar a los hermanos
bautistas del séptimo dia, el grupo de An-
drews llegé a Suiza siendo recibidos con
gran alegria por los creyentes suizos.

El pastor Andrews de inmediato se

puso a aprender francés, y al mismo
tiempo visitaba los pequefios grupos que
Czechowski habia establecido. También
inserté anuncios en varios de los diarios
de mayor circulacién en Europa Central.
En ellos invitaba que le escribieran los
que ya estuvieran observando el sdbado
biblico o estuvieran interesados en inves-
tigar la obligacion de hacerlo.

A comienzos de 1875 los creyentes
suizos supieron mediante un mendigo
itinerante que habia una congregacién
de observadores del sdbado en el sur de
Alemania. Enviaron a Andrews con Erz-
berger para visitar este grupo dirigido por
J. H. Lindermann. Mediante el estudio
de la Biblia, Lindermann habia llegado
a entender el sdbado, el bautismo, y la
segunda venida de Cristo en forma muy
estrechamente paralela a los conceptos
adventistas. Su desacuerdo con el mi-
lenio le impidi6 llegar a ser adventista,
pero algunos miembros de su congre-
gacion formaron el nicleo del adven-
tismo en Alemania. Aunque Andrews
pronto regres6 a Suiza, Erzberger per-
manecié en Alemania hasta el verano de
1878. Durante ese periodo visitd y dio
conferencias desde el Rhin hasta el este
de Prusia.

De regreso en Suiza, el pastor An-
drews continud su estudio de la lengua
mientras se mantenia en correspondencia
con los que respondian a sus anuncios en
los diarios. También comenzé a hacer
planes para un periédico evangelizador
en francés. Luego, a comienzos de 1876,
D. T. Bourdeau lleg6 a Suiza para ayudar
a Andrews. Ese verano publicaron el
primer nimero de Les Signes des Temps
(Las sefiales de los tiempos). Esta publi-
cacion circuld extensamente, no sélo en
Suiza, sino también en Francia e Italia. En
octubre, los esposos Bourdeau se estable-
cieron en el sur de Francia para ocuparse
de actividades de evangelizacién. Aun-
que no pudo conseguir locales publicos
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para las reuniones, y se vio frenado
por las leyes francesas que restringian
las reuniones en hogares privados o la
distribucién de publicaciones religiosas
que no hubieran sido aprobadas por un
obispo catdlico, Bourdeau pudo ganar a
unos pocos conversos antes de regresar a
Suiza y eventualmente, a Norteamérica.
Entretanto, Andrews habia comen-
zado a escribirse con Hebert Ribton, un
médico irlandés que se habia estableci-
do en Nipoles, Italia. Ribton se habia
convencido del sdbado por la lectura de
un periddico bautista del séptimo dia en
inglés. Esos mismos bautistas habian
dirigido a Ribton a relacionarse con
Andrews porque vivia mas cerca y podia
darle instrucciones adicionales. En 1877
Andrews visit6 Italia y bautizé a Ribton,
a su esposa y a su hija. El Dr. Ribton
estaba ansioso de promover sus nuevas
creencias y, a pesar de la oposicion, pudo
reunir a un grupo pequefio en Napoles.
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Los adventistas napolitanos, a su
vez, encendieron la primera luz adven-
tista en paises musulmanes. Comen-
zaron a enviar Les Signes des Temps a
amigos en la colonia italiana de Ale-
jandria, Egipto. Para atender el interés
despertado, Ribton se mud6 a Alejandria
en 1879. Comenzé el trabajo entre los
muchos marineros en este puerto, uno
de los mas activos del Mediterraneo;
abrié una pequefia escuela, traté de ha-
cer visitas casa por casa, e hizo traducir
varios folletos al drabe. Tragicamente,
durante los disturbios antieuropeos alen-
tados por Arabi Pasha en 1882, Ribton y
varios de sus conversos italianos fueron
asesinados. Esto privé al adventismo de
su mds entusiasta y talentoso promotor
en Egipto.

La salud declinante de Andrews
hacia necesario que su trabajo fuera re-
forzado por obreros experimentados de
Norteamérica. Los esposos B. L. Whit-

Esta capilla en Tramelan, Suiza, fue el primer edificio de iglesia adventista fuera de América
del Norte. Elena de White participé en su dedicacion el dia de Navidad de 1886.

142



ney fueron enviados para ayudar con la
obra de publicaciones; mientras D. T.
Bourdeau, acompafiado por su herma-
no, regresaron para trabajar en Italia y
Francia. Andrews siguié con su trabajo
editorial desde su lecho de enfermo, hasta
pocos dias antes de su muerte en 1883.
El puso un buen fundamento para la obra
de publicaciones; en el afio después de su
muerte, se comenz0 a publicar un perio-
dico evangelizador mensual en alemdn, y
revistas trimestrales en italiano y rumano.

J. G. Matteson

Mientras Andrews y sus asociados
estaban ocupados en Europa central y
del sur, J. G. Matteson estaba encen-
diendo fuegos evangelizadores con
mucha energia por toda Escandinavia.
En respuesta a los pedidos de los lec-
tores del Advent Tidende, que habian
sido enviados por correo a Dinamarca y
Noruega por los conversos estadouniden-
ses de Matteson, la Asociacién General
aprobd en 1877 el envio de Matteson a
Dinamarca. Aunque su trabajo sufrié por
restricciones legales, por la oposicion
de la iglesia estatal, y por una falta de
inclinacion a los asuntos religiosos de
parte de la mayoria de los daneses, Matte-
son pronto estaba vendiendo y regalando
folletos, y celebrando reuniones en gra-
neros y casas particulares.

Después de un afio en Dinamarca,
Matteson fue a Noruega, donde encon-
tré un interés notablemente mayor tanto
en la religién como en la temperancia.
Capitalizando esto, organiz6 reuniones
publicas en Christiania (Oslo), primero
en un teatro, y mas tarde en un gimnasio.
A menudo, audiencias de mas de mil
personas iban a escucharlo. Ofrendas
generosas cubrieron todos los gastos de
publicidad y alquiler de Matteson.

En su ansiedad por imprimir publi-
caciones adventistas en danés, el pastor
Matteson habia aprendido por su cuenta

a componer tipografia. Esta experiencia
le ayud6é mucho en ese momento, por-
que en 1879 organizé una casa publi-
cadora en Christiania y comenzd a
publicar la revista mensual Tidernes
Tegn (Sefiales de los tiempos). Entre los
conversos de Matteson en Noruega hubo
dos suecos, Jonas Rosquist, un zapatero
remendén, y Olaf Johnson, un agricultor.
Matteson los animé a regresar a Suecia
y a comenzar a predicar. Ellos hicieron
esto, y Matteson los siguié mds tarde. El
trabajo en Suecia avanz0 lentamente, en
parte por la oposicién de la iglesia esta-
tal, y en parte por los tiempos dificiles
que corrian en los que era problematico
encontrar un empleo que no involucrara
trabajo en sdbado. Sin embargo, hacia
1884 el interés habia llegado a ser lo su-
ficientemente grande como para publicar
una revista quincenal en sueco.

El trabajo en Inglaterra

Aunque Andrews habia visitado
Inglaterra en su camino a Suiza, en
1874, pasaron cuatro afios antes de que
William Ings, un inglés que se habia
criado en Norteamérica, comenzara obra
permanente alli. Ings, que habia estado
empleado por largo tiempo en la oficina
de la Review, fue enviado a Europa para
ayudar a establecer la casa editora suiza.
Durante una vacacién de dos semanas a
su tierra natal, distribuy6 publicaciones
y tuvo éxito en ganar a varias personas
a la fe adventista. Cuando Andrews oyé
esto, hizo arreglos para que Ings regresara
a Inglaterra como obrero regular. J. N.
Loughborough se le uni6 poco después.

Loughborough intent6 hacer evan-
gelizacidn con carpa en Inglaterra.
Centenares vinieron a escucharlo, pero
pocos estuvieron dispuestos a abandonar
su iglesia tradicional en favor de una
denominacion estadounidense reciente.
Sin embargo, en la década de 1880, se
afirm6 la idea de establecer una casa



editora e imprimir un periédico evangeli-
zador. Present Truth (La verdad presente)
apareci6 en 1884, y M. C. Wilcox llegd
desde América del Norte para editarlo.

Hannah More

Su demora en aceptar la idea de un
ministerio mundial llevé a los adven-
tistas a perder la oportunidad de iniciar
obra misionera en Africa una década
antes de que Andrews fuera a Europa.
Mientras la seforita Hannah More, una
misionera que servia a otra denomina-
cion en el Africa Occidental, estaba de
vacaciones en su casa, en Massachusetts,
fue expuesta a las doctrinas adventistas,
las que aceptd. Sin embargo, regresé
al Africa como superintendente de un
orfanato sostenido por una sociedad mi-
sionera inglesa. Por haber aceptado las
doctrinas adventistas, la Srta. More fue
eventualmente despedida, después de lo
cual viajé a Battle Creek buscando em-
pleo. Como Elena y Jaime White estaban
ausentes debido a su mala salud, no hubo
nadie que reconociera la oportunidad de
utilizar a una misionera experimentada.
La Srta. More se vio obligada a aceptar
trabajo en la casa de un colega anterior,
que entonces vivia en el norte de Michi-
gan. Ella muri6 pocos meses mds tarde.

Mientras todavia estaba en Africa,
la Srta. More compartié sus nuevas
creencias con un compaifiero misionero,
natural de Australia, Alexander Dickson.
El Sr. Dickson regres6 a Australia, y
fue el primero en predicar doctrinas ad-
ventistas alli. Aunque despert6 bastante
interés, no establecié un contacto per-
manente con las oficinas centrales del
adventismo, por lo que se desanimd, y
eventualmente renuncié al sabado.

Australia

Los esposos White habfan comen-
zado a expresar interés de abrir obra en
Australia ya en 1874. Aun antes de que

Andrews saliera para Europa, Jaime Whi-
te habia escrito que “muy pronto debe
abrirse una mision en Australia”. Por ese
tiempo Elena tuvo una visién en la que
vio prensas impresoras en muchos paises
que producian publicaciones adventistas.
Cuando su esposo le pregunté si podia
recordar cudles paises estaban incluidos,
el tnico que pudo recordar fue Australia.

Sin embargo, pasaron diez afios an-
tes que la Asociacion General aprobara
oficialmente el envio de S. N. Haskell, J.
O. Corliss y un grupo de ayudantes para
establecer una mision “alld abajo”. Llega-
ron al comienzo del invierno australiano,
en junio de 1885. William Arnold, un col-
portor de experiencia, habia despertado
mucho interés; €l se puso inmediatamente
a vender libros, folletos y suscripciones
a revistas. Fiel al esquema que se desa-
rroll6 en otras partes, el grupo de Haskell
comenzd a tener reuniones en carpa, en el
area de Melbourne. Siete meses después
de su llegada también habian lanzado
una revista mensual de 16 péginas, The
Bible Echo and The Signs of the Times
(El eco de la Biblia y las sefiales de los
tiempos). Haskell introdujo el plan de vi-
sitacion de casa por casa hasta encontrar
alas personas interesadas en asuntos reli-
giosos, y las animaba a estudiar la Biblia
con sus visitantes adventistas.

Veinte afios después que Czechows-
ki salié en su misidén no autorizada a
Europa, los adventistas lanzaron una
campafa sostenida para anunciar su
mensaje al otro lado del mundo. Aunque
los primeros afios en Australia fueron
dificiles, el adventismo echaria sélidas
raices en el continente mds pequefio.
Se estableci6 asi una base vital para la
evangelizacion de gran parte del Paci-
fico sudoccidental y con el tiempo, el
adventismo australiano demostré ser una
influencia poderosa en la tarea mundial
de extension de la iglesia.



Lecturas sugerentes para este tema

Paises y personas especificos:

H. O. McCumber, Pioneering the Message in the Golden West (1946), relata cémo
el adventismo cruzé los Estados Unidos hacia el oeste.

G. D. Hagstotz, The Seventh-day Adventists in the British Isles, 1878-1933 (1936).

L. H. Christian, Sons of the North and Their Share in the Advent Movement (1942),
es una cronica del adventismo en Escandinavia.

C. M. Maxwell, Tell It to the World (1976), cap. 21, es un informe de interés
humano sobre M. B. Czechowski.

Harry Leonard, ed., J. N. Andrews: the Man and the Mission (1985), es una
coleccién de 17 articulos presentados en un simposio sobre Andrews en Collonges,
Francia, en 1983.

Informes comunes:

M. E. Olsen, Origin and Progress of Seventh-day Adventists (1925), caps. 13-14,
17 al 20, es un informe general de las misiones adventistas como se las vefa en la
década de 1920.

Historical Sketches of the Foreign Missions of Seventh-day Adventists (1886),
sin indicacién de autor, es un informe detallado de los comienzos de las misiones
adventistas, incluyendo informes de los concilios europeos de 1883, 1884 y 1885.

E. K. VandeVere, Windows (1975), pp. 179-198, cita y comenta declaraciones de
adventistas que estuvieron trabajando en las misiones en ese periodo.



Desarrollo organizativo,
1864-1887

Durante su primer cuarto de siglo,
la feligresia adventista se septuplicé.
En lugar de los 3.500 miembros que se
estimaba que habia cuando se organizé
la Asociacién General en 1863, a me-
diados de 1888 habia 26.112. Estaban
distribuidos en 32 asociaciones locales y
cinco campos misioneros, y organizados
en 901 iglesias. En 1888 uno de cada
seis adventistas vivia en Michigan. Ca-
lifornia, la Asociacién que ocupaba el
segundo lugar en cantidad de feligreses,
tenfa menos que la mitad de los que habia
en Michigan. Sin embargo, estos miem-
bros eran mds opulentos y mas liberales,
ya que contribuian un 25 por ciento mas
de lo que lo hacian los de la Asociacién
mds grande.

Labase de laiglesia en el medio oeste
en esos afios se nota claramente por el
hecho de que, después de Michigan y
California, las cuatro asociaciones mas
numerosas, en cuanto a miembros, eran
Kansas, Wisconsin, Minnesota y Iowa.
También en esos estados se habian hecho

los mayores esfuerzos para evangelizar a
los estadounidenses de habla escandinava
y alemana. Fuera de los Estados Unidos,
el nimero de adventistas todavia se
contaba por centenas en cualquier pais
o regién: menos de 400 en Australia y
Nueva Zelanda; unos 150 en Gran Breta-
fia, tal vez la misma cantidad en Canada,
unos 700 en total entre Alemania, Suiza,
Francia e Italia, y unos pocos mds que
esos en Escandinavia.

Por 1890, sélo dos de las denomi-
naciones adventistas que surgieron del
movimiento millerita habian desarrollado
una feligresia significativa: los cristianos
adventistas y los adventistas del séptimo
dia. De las dos, los cristianos adventistas
atrajeron a los dirigentes mas destacados
del millerismo, pero los adventistas del
séptimo dia tenian 10 por ciento mas
miembros. En los afios subsiguientes,
mientras la feligresia cristiana adventista
se mantenia relativamente constante, la
de los adventistas del séptimo dia crecia
rdpidamente.



Las sociedades misioneras
y de tratados

Varios factores contribuyeron al
crecimiento de los adventistas. Como se
noté previamente, los ministros adven-
tistas eran considerados principalmente
como evangelistas mds bien que como
pastores. Los dirigentes de la iglesia
también salian a movilizar a los miem-
bros laicos y convertirlos en evangelistas
laicos. Durante la década de 1870 las
sociedades misioneras y de tratados se
desarrollaron a partir de un grupo de
cuatro mujeres quienes, a fines de 1868
6 comienzos de 1869, comenzaron a reu-
nirse para orar cada semana en la casa de
Mary y Stephen Haskell, en South Lan-
caster, Massachusetts. Al principio, estas
mujeres se reunieron por la preocupacion
por sus hijos; pronto esto se ampli6 para
incluir a los vecinos no adventistas y a
aquellos en quienes la esperanza adven-
tista se habia debilitado. La actividad
siguié a la preocupacién. El pequefio
grupo, que pronto se duplicé en nimero,
comenzo a escribir cartas, a hacer visitas
asus vecinos, orientadas hacia la religion,
y a prestar o regalar docenas de tratados
o folletos adventistas, libros y panfletos.

Haskell tenfa una visién entusiasta
del trabajo que habia que hacer, y para
1869 esa vision lo habia llevado a una
posicién de lider principal entre los ad-
ventistas en Nueva Inglaterra. El nunca
olvidé que fue un folleto el que primero
centrd su atencion sobre el sdbado. Has-
kell también habia sido profundamente
influenciado por los recientes llamados
de los esposos White para aumentar la
distribucién de publicaciones. El sentia
que, con un poco de orientacion, el grupo
de mujeres que se reunia en su casa podria
ser estimulado a expandir sus actividades.
El 8 de junio de 1869, el pastor Haskell
ayudo a estas damas a establecer una or-
ganizacion formal, la Sociedad Misionera
Vigilante.

Estas ocupadas duenas de casa se reu-
nian cada miércoles de tarde para orar y
hacer planes. Sistemdticamente, dividie-
ron el territorio del pueblo y comenzaron
a hacer visitas regulares para descubrir a
los pobres, a los enfermos que necesita-
ban ayuda, a los espiritualmente débiles
y hambrientos a quienes pudieran llevar
las buenas noticias de los mensajes de
los tres dngeles. Con el habil estimulo de
Haskell comenzaron a despachar folletos
por correo a centenares de personas cuyos
nombres obtenian de diversas fuentes,
incluyendo guias comerciales. A quie-
nes se les enviaban, se los animaba a
tener correspondencia acerca de asuntos
espirituales.

Las damas de la Sociedad Misionera
Vigilante obtuvieron una valiosa ayuda
cuando Maria Huntley se mudé a South
Lancaster desde la antigua iglesia de
Washington, New Hampshire. Reco-
nociendo sus capacidades, las mujeres
eligieron a Marfa como su presidenta.
Pronto ella las hizo mirar mucho mas
all4 de los confines de South Lancaster.
Comenzaron a enviar correspondencia
a paises extranjeros, y Maria misma se
puso a aprender francés con el fin de
atender los pedidos en ese idioma.

Una de las primeras decisiones que
tomo el pastor Haskell, después de ser
elegido presidente de la Asociacién de
Nueva Inglaterra en 1870, fue organizar
la Sociedad Misionera y de Tratados de
Nueva Inglaterra. Su meta era establecer
grupos como la Sociedad Misionera Vi-
gilante en cada iglesia. Haskell dividi6
la Asociacién en distritos, un paso que
ayudo a establecer un modelo organiza-
tivo dentro de la Iglesia Adventista del
Séptimo Dia. En cada distrito designé un
director que debia organizar una sociedad
misionera y de tratados en cada iglesia
de su distrito. Las sociedades locales
elegian un bibliotecario que dirigia y
mantenia un registro de las actividades,



Maria Huntley (1847-1890), presidenta de
la Sociedad Misionera Vigilante en South
Lancaster, Massachusetts, durante la década
de 1870. Ella organizo y dirigio a muchas
mujeres en la distribucion de publicaciones
denominacionales entre grupos de idiomas
extranjeros, como también entre personas de
habla inglesa.

y pedia las publicaciones a las oficinas
de la Asociacion. Antes de mucho, estas
sociedades, iniciadas por las damas de
la Sociedad Misionera Vigilante, ex-
pandieron sus actividades. Comenzaron
esfuerzos sistemdticos para poner libros
adventistas en las bibliotecas publicas
locales, y se responsabilizaron por
animar a los miembros a solicitar y re-
novar las suscripciones a las revistas ad-
ventistas.

Jaime White estaba atento al po-
tencial de esta naciente organizacién
en Nueva Inglaterra. Después de una
inspeccién ocular, promovi6 sociedades
similares en toda la denominacién. Con
la bendicién de la Asociacion General,
Stephen Haskell pronto estaba viajando
de una Asociacién a otra organizando
sociedades misioneras y de tratados. A
lo largo de 1874 el pastor White public

una nueva revista mensual, The True Mis-
sionary (El verdadero misionero), para
promover los intereses de las sociedades
de tratados.

La sesién de la Asociacién General
que aprobd el envio de J. N. Andrews a
Europa, también organizé una Sociedad
Misionera y de Tratados de la Asociacién
General, para coordinar el trabajo de
las sociedades locales y de los estados.
Jaime White lleg6 a ser su presidente al
mismo tiempo que era presidente de la
Asociacion General. S. N. Haskell actua-
ba como agente y el principal promotor
de las actividades de las Sociedades
Misioneras y de Tratados, mientras la
secretaria, Maria Huntley, manejaba las
tareas rutinarias, desde 1874 hasta su
fallecimiento en 1890.

En 1876 el pastor Haskell sucedi6
a Jaime White como presidente de la
Sociedad Misionera y de Tratados de la
Asociacion General. Hasta el dia en que
se fue para abrir la obra en Australia,
los principales esfuerzos de Haskell se
dedicaron a la expansién de las activi-
dades de las Sociedades Misioneras y de
Tratados. Durante el mismo tiempo, él
servia simultineamente como presidente
de varias asociaciones en diferentes esta-
dos, jalgunas de ellas tan distantes como
lo estd Maine de California!

Las estadisticas reunidas tan fiel-
mente por los dirigentes de la Sociedad,
a pedido de Haskell, proporcionan un
buen cuadro de los éxitos alcanzados en
movilizar a la iglesia en favor de activi-
dades laicas de evangelizacion. Aunque
el informe de 1884 indicaba que menos
de la mitad de los feligreses pertenecia a
las sociedades misioneras y de tratados,
estos miembros eran muy activos. Ellos
informaron mas de 83.000 visitas ese
afio, mas de 35.000 cartas misioneras
escritas, y consiguieron mas de 19.000
suscripciones a la Review, Signs of the
Times, Good Health, o alguna de las



revistas en idiomas extranjeros. Pero lo
que mds impresiona fueron los totales
de las publicaciones adventistas que se
distribuyeron: casi 1.750.000 revistas o
folletos individuales.

El crecimiento de la obra de
publicaciones

El programa de distribucién de publi-
caciones patrocinado por las sociedades
misioneras y de tratados aumenté gran-
demente la demanda de folletos y libros
adventistas. Por 1880 la Asociacién de
Publicaciones Adventistas del Séptimo
Dia tenia para la venta veinte libros
encuadernados en tapas duras, y mds de
treinta otros titulos disponibles en rustica.
Algunos de éstos eran condensaciones
de libros mds grandes. El principal autor
adventista, en ese tiempo, era Uriah
Smith. Ademads de sus comentarios sobre
Daniel y el Apocalipsis, Smith escribié
libros sobre el santuario y los 2.300 dias
de Daniel 8:14, los Estados Unidos en la
profecia, la naturaleza y el destino del
hombre, y un tratado general sobre las
principales doctrinas biblicas como las
entendian los adventistas. Los cuatro
tomos de Spirit of Prophecy, de Elena G.
de White, fueron una version temprana de
su serie posterior sobre el Gran Conflicto.
Otros autores destacados fueron J. N. An-
drews, Jaime White, D. M. Canright y J.
H. Waggoner.

Mas de cincuenta tratados o folletos,
de entre ocho y treinta y dos pédginas, y
que costaban de uno a cuatro centavos
cada uno, cubrian la mayoria de las doc-
trinas adventistas, con un fuerte énfasis
en el sdbado, el estado de los muertos y
los eventos de los dias finales. También
se habfa publicado un grupo especial de
libros y folletos de salud, la mayoria de
la pluma del Dr. J. H. Kellogg. Tampoco
se olvid6 a los jévenes. Ademads de los
cuatro tomos de Sabbath Readings for
the Home Circle (Lecturas sabdticas para

el circulo del hogar) estaban las series
Sunshine (Luz del sol) y Golden Grain
(Granos de oro).

Gradualmente, las sociedades mi-
sioneras asumieron la responsabilidad
de recoger el dinero de las suscripciones
a las revistas denominacionales, como
también, la de persuadir a docenas de
personas que no eran miembros de la
iglesia a que tomaran suscripciones
de prueba a uno de los periddicos ad-
ventistas. Las sociedades misioneras y
de tratados locales se suscribian a The
Signs of the Times en cantidades, para su
distribucion gratuita. En algunos casos,
hasta subvencionaron el costo inicial de
folletos, periddicos y libros pequefios de
modo que un miembro de iglesia pudiera
iniciar el trabajo de buscar suscripcio-
nes. Esto condujo a la aparicién de un
grupo nuevo de obreros adventistas: los
colportores.

Los colportores evangélicos

Por este tiempo, Elena de White hizo
pesar su influencia detrds del llamado a
poner colportores evangélicos a hacer
su trabajo “en todas partes del campo”.
“Si hay una obra mds importante que
otra —escribio—, es la de presentar al
publico nuestras publicaciones, indu-
ciéndolo as{ a escudrifiar las Escrituras”.

Fue necesaria la introduccién de
libros de colportaje para que los col-
portores pudieran actuar sobre una base
regular de tiempo completo. Vender
libros en base a suscripciones era un
gran negocio a fines del siglo XIX en
América del Norte. Los agentes de ventas
iban de casa en casa tomando pedidos,
para entregar mds tarde, de toda clase de
libros: desde historias de los condados
al libro més reciente de autores popula-
res como Mark Twain. En 1880, el Dr.
John Harvey Kellogg decidié probar el
mercado de suscripciones para su obra
recientemente completada, profusamente



ilustrada, de 1.600 paginas, Home Hand
Book of Domestic Hygiene and Ratio-
nal Medicine (Manual del hogar sobre
higiene doméstica y medicina racional).
El instruy6 personalmente a un pequefio
grupo de jévenes antes de enviarlos a
tomar pedidos. Con el tiempo se hicieron
varias ediciones del libro de Kellogg
y se vendieron centenares de miles de
ejemplares.

Uno de aquellos jévenes que envio el
Dr. Kellogg fue George A. King, un joven
canadiense que habia ido a Battle Creek
con el deseo de llegar a ser un predicador
adventista. La falta de educacién formal
y su tartamudez convencieron a Jaime
White de que no tenia el don de la predi-
cacién. Sin embargo, el pastor White de-
seaba que este joven usara sus talentos en
esparcir el mensaje adventista. Pensando
en esto, White persuadio al “Tio Richard”
Godsmark, que cultivaba un campo cerca
de Battle Creek, a que llevara a su casa
a King y le dejara trabajar por la pieza y
la comida hasta el verano, cuando podria
ser designado como ayudante en un grupo
de evangelistas con carpa.

Con el estimulo de Godsmark, King
pasé sus momentos libres predicando a
sillas vacias en la sala de su casa. Por fin
se hicieron arreglos para que diera un
sermén de prueba, un sdbado de tarde, de-
lante de la familia de Godsmark y visitas
de la iglesia. El sermén fue un desastre.
Al final, la Sra. Godsmark, con mucho
tacto, sugirié que tal vez King debia
probar una manera menos convencional
de predicar: vender y distribuir tratados
y libros pequefios adventistas, de casa en
casa. El tio Richard acept6 financiar su
primer pedido. La primera semana King
vendi6 sélo por valor de 62 centavos
de tratados, pero le gustaba trabajar, y
pronto llegé a ser un vendedor de éxito
de tratados y suscripciones a Good Health
y Signs of the Times.

Este colportor que queria predicar

no se qued¢ satisfecho con sélo vender
libros de salud. Queria ver que el men-
saje de los tres dngeles completo fuera
colocado en manos de la gente. En el
otofio de 1880, George King comenzé
a presionar a los dirigentes adventistas.
Sugirié que encuadernaran dos libros pe-
quefios, Thoughts on Daniel y Thoughts
on Revelation en un solo tomo. Si se le
agregaban ilustraciones dramaticas de las
bestias y los simbolos analizados, estaba
seguro de que podria vender ejemplares
de ese libro con facilidad. Al fin, los di-
rigentes de la casa editora accedieron a
encuadernar una cantidad limitada de esta
combinacién para ver qué podia hacer
George King.

King tuvo suficiente éxito como para
que al afio siguiente la Asociacién Publi-
cadora Review and Herald decidiera pro-
ducir una nueva edicion elegantemente
ilustrada. Cuando el primer ejemplar
estuvo listo en la primavera de 1882,

George King (1847-1906) fue uno de los
colportores de mayor éxito en el siglo XIX.
Promovio la idea de los libros de colportaje
para la venta de casa en casa.



George King salié rdpidamente para
mostrarlo a los empleados de la fabrica
de escobas de Battle Creek, donde €l
estaba empleado temporariamente. Con
entusiasmo persuadi6 a un compafiero de
trabajo, D. W. Reavis, que le comprara
este primer ejemplar para “tener buena
suerte”. En cuatro dias King tomé pedi-
dos de 25 ejemplares del libro del pastor
Smith. Y eso sélo fue el comienzo. Pronto
otros estuvieron en el campo vendiendo
Daniel and Revelation. King demostrd
ser un excelente reclutador de colportores
como también un vendedor experto. Du-
rante el siguiente cuarto de siglo, hasta su
muerte en 1906, vendi6 por valor de miles
de ddlares de publicaciones adventistas.

A medida que los colportores iban
a regiones mads apartadas de Battle
Creek, encontraron que era mas comodo
conseguir los libros que vendian, en la
Sociedad Misionera y de Tratados de la
Asociacion local, en vez de pedirlos di-
rectamente de los editores. Gradualmente
las sociedades locales tomaron a su cargo
la direccién de la venta de todos los libros
de colportaje en su territorio, y el agente
local llegé a ser el reclutador e instructor
de los colportores. De ese modo las so-
ciedades locales gradualmente llegaron
a ser las Sociedades de Publicaciones y
luego los Servicios Educacionales Hogar
y Salud actuales. Asi el agente de la Aso-
ciacion se transformo gradualmente en el
director de publicaciones actual.

Se habfa encontrado una nueva forma
de presentar las creencias adventistas a
una audiencia cada vez mayor con pocos
gastos para la iglesia. Ya que los colpor-
tores podian vender los libros grandes
de colportaje a un buen precio mientras
los compraban a la Sociedad de Tratados
a mitad de su precio al publico, podian
ganarse la vida aun cuando vendieran
una cantidad modesta en un dia o una
semana determinados. Pronto los estu-
diantes descubrieron que colportar era

una manera excelente para financiar su
educacion. Los colportores inundaron
el campo en niimero creciente. Por 1886
las sociedades misioneras y de tratados
informaron que habia mas de 400 colpor-
tores en el campo.

Otro aspecto dentro del adventismo
puede atribuirse a las sociedades misio-
neras y de tratados: el primer intento
sistemdtico de penetrar las grandes ciu-
dades estadounidenses con las doctrinas
adventistas. Afnos antes, en 1873, Jaime
White habia sugerido que habia llegado
el tiempo de prestar mds atencién a las
grandes ciudades. Sin embargo, el pas-
tor White junto con la mayoria de los
predicadores adventistas, parecian estar
mds comodos en los pueblos y aldeas
menores. Era en ese ambiente donde
los evangelistas adventistas atrafan con
mayor facilidad las multitudes y ganaban
CONversos.

Evangelizacién urbana

La evangelizacion de las ciudades pa-
recia estar esperando un método efectivo
para entrar en contacto con las personas
de modo que se pudiera identificar a los
que tuvieran interés religioso. Stephen
Haskell vio la posibilidad de hacer esto
mediante las visitas hechas casa por casa
por colportores, por medio de personas
que distribuyeran tratados (folletos), y
con visitantes que se ofrecieran a “tener
una lectura biblica” y examinar textos
apropiados para cualquier tema religioso.

El entusiasmo de Haskell por las
sociedades misioneras y de tratados, y su
patrocinio de la distribucién de tratados y
del colportaje, las hizo las organizaciones
l6gicas para lanzar misiones evangeli-
zadoras urbanas. Comenzando en 1883,
estas sociedades trabajaron estrecha-
mente con las asociaciones locales en
este proyecto. Por 1886 tenian misiones
permanentes en 25 de las ciudades mas
importantes de los Estados Unidos, y mi-



siones transitorias en diez mds. Entre las
ciudades estaban Nueva York, Chicago,
San Francisco y Washington, D. C.

Las misiones consistian de vivienda
para los obreros, y si era posible, un salén
para tener reuniones publicas, una sala
de lectura, y un drea de almacenamiento
para los libros y tratados. En 1886, unos
102 obreros de experiencia estaban em-
pleados en estas misiones urbanas, y 224
mads les ayudaban con el fin de aprender
los métodos de la evangelizacion casa por
casa. Estos obreros, ese afio realizaron
mds de 3.100 reuniones publicas y dieron
mas de 20.000 estudios biblicos. Sus
esfuerzos condujeron a 568 personas a
aceptar las doctrinas de los adventistas y
a unirse a la iglesia. Uno de los aspectos
mds inusuales de las misiones urbanas
era el trabajo de once misioneros que
visitaban los barcos que llegaban a ocho
ciudades portuarias. Estas personas
visitaron mas de 5.700 barcos en 1886,
y dejaron con los marineros un total de
259.777 paginas de publicaciones.

Durante la década de 1880 las mi-
siones evangelizadoras ayudaron a los
adventistas a arraigarse en los grandes
centros de poblacién. Sin embargo, los
altos costos involucrados, y las dificul-
tades para encontrar administradores
adecuados para este trabajo, eventual-
mente convencieron a las asociaciones
a interrumpir las misiones urbanas; pero
ellas desempefiaron un papel vital en un
periodo crucial del crecimiento deno-
minacional.

Estaba muy bien liberar a los minis-
tros adventistas de modo que pudieran
realizar evangelizacién publica y adies-
trar a los miembros de iglesia para actuar
como misioneros laicos. Pero también era
necesario instruir, animar y conservar la
fe de los que aceptaban las doctrinas ad-
ventistas. Si esta tarea pastoral tradicional
no podia ser atendida por los ministros
adventistas excepto durante visitas oca-
sionales, otras personas o instituciones

debian hacerla. Un medio de hacerlo,
que procedia de los primeros dias de la
organizacion, era la reunién trimestral.
Una vez cada tres meses las iglesias en un
drea se reunian para los cultos del sdbado.
Generalmente, un ministro o tal vez un
dirigente de la Asociacion la presidia.
Cada miembro que asistia era invitado a
evaluar su estado espiritual actual durante
una “reunién social”. Esos miembros de
iglesia que encontraban imposible asistir
a la reunién trimestral, debian enviar su
testimonio por carta. Dejar de asistir o
de enviar una carta era generalmente to-
mado como una indicacién de problemas
espirituales. Esto alertaba a los dirigentes
locales de laiglesia, y los llevaba a visitar
y a animar al miembro vacilante.

Reuniones campestres

A medida que la feligresia crecfa, al-
gunas asociaciones expandieron las reu-
niones trimestrales de fines del verano,
hasta hacerlas una convocacién de toda
la Asociacion, que se podia extender a
cuatro o cinco dias. En septiembre de
1867 una convocacién de éstas en la
Asociacion de Illinois-Wisconsin atrajo
a 300 feligreses, 1a mayoria de los cuales
se alojaron en doce carpas levantadas en
un bosquecillo, a poca distancia de la casa
del presidente de la Asociacién, Isaac
Sanborn. Esta reunién del Johnstown
Center incluyo varios sermones de Jaime
y Elena White.

Exactamente un afio mas tarde, del
1° al 7 de septiembre de 1868, la prime-
ra reunién campestre (camp meeting)
oficial que realizaron los adventistas se
celebrd en la granja de E. H. Root, cerca
de Wright, Michigan. Las reuniones
campestres fueron un producto de la
frontera estadounidenese, y databan de
comienzos del siglo XIX. Habian sido
especialmente populares entre los me-
todistas, y se habia usado con buenos re-
sultados durante el movimiento millerita.
Una vez que el nimero de adventistas



aumentd6 lo suficiente como para cele-
brar estas reuniones, era natural que sus
lideres iniciaran reuniones campestres
como medio para reunir el rebafio es-
parcido para darles instruccién religiosa
y animarlos. Sin embargo, con algunas
preocupaciones, y el temor al emociona-
lismo y al desorden que con frecuencia
habia manchado el tono espiritual de las
reuniones campestres de la frontera, la
sesion de la Asociacion General de 1868
vot6 recomendar tales reuniones.

Los temores no tuvieron fundamen-
tos. La reunién de Wright, que atrajo
a unas 2.000 personas a algunas reu-
niones, fue un modelo de decoro. Mas
de 300 personas acamparon durante
la semana en 22 carpas provistas por
las diversas iglesias. Dos de las carpas
fueron ocupadas por creyentes de Wis-
consin; otra por miembros que habian
viajado desde Nueva York. Casi una do-
cena de ministros estaban presentes para
dar 4nimo a los que asistieron, pero los

sermones principales fueron predicados
por los esposos White y J. N. Andrews.
Aunque se habian erigido las dos carpas
evangelizadoras grandes de Michigan y
Ohio para usar en caso de lluvia, la mayor
parte de las reuniones se celebraron bajo
los arboles, mientras la congregacion
estaba sentada sobre dsperos bancos de
troncos.

Las caracteristicas principales de las
reuniones campestres fueron el compa-
fierismo con creyentes de la misma fe, la
oportunidad de compartir experiencias y
comparar percepciones espirituales. Cada
dia se celebraban dos o tres reuniones
sociales, y habia tiempo para compartir
alrededor de las fogatas y durante las
comidas en conjunto. J. O. Corliss presi-
di6 un puesto de libros formado por tres
tablones dsperos dispuestos en tridngulo.
Alli vendi6 por valor de $600 délares de
publicaciones.

Mais tarde, durante la misma esta-
cién, hubo otras reuniones campestres

La concepcion de un artista de como pudo ser la primera reunion campestre de los adven-
tistas en Wright, Michigan, 1868. Las reuniones campestres llegaron a ser una institucion
adventista, y algunas veces atrajeron a miles de personas a las reuniones del fin de semana.



en Illinois y Towa. El afo siguiente,
siete estados, desde New Hampshire
hasta Minnesota siguieron el modelo
establecido en Wright. Todos querian
que los esposos White asistieran. Y
ellos lo intentaron hacer, desde agosto
hasta octubre, por muchos afios, a pesar
del gran esfuerzo que les exigia. Los
acampantes también renunciaban a mu-
chas comodidades con tal de recibir los
beneficios espirituales. Los lugares para
dormir estaban atestados, especialmente
cuando los miembros de una iglesia
compartian una carpa que se habia divi-
dido por el medio con el fin de proveer
espacios separados para las mujeres y los
hombres. No habia camas regulares, y los
colchones de paja no siempre acolchaban
el suelo a satisfaccion de las personas. Se
cocinaba alrededor de un fuego abierto o
se obtenian alimentos frios de la carpa de
las provisiones. Sin embargo, durante las
décadas de 1870y 1880 la popularidad de
las reuniones campestres fue en aumento.

Las reuniones campestres eran mas
que s6lo momentos para confirmar la
fe de los adventistas. Tenfan también
un definido propésito evangelizador.
Por esta razén, como para que también
fueran mas accesibles a todos los miem-
bros de una Asociacién, originalmente
se levantaban en un lugar diferente cada
aflo. Algunas veces, cuando habia un
buen agente de publicidad dispuesto a
acercarse a los diarios de una manera
correcta, enormes multitudes aparecian
durante las reuniones del fin de semana.
El ejemplo mds impresionante fue el de
la reunién campestre de Groveland,
Massachusetts, en 1876, cuando unas
20.000 personas fueron el domingo de
tarde para escuchar a Elena G. de White
gracias, en buena medida, a los excelen-
tes contactos que la sobrina de la Sra.
White, Mary Clough, habia hecho con
la prensa. Mas tarde, ese mismo afio, en
la reunién campestre de Lansing, Mi-

chigan, mds de 1.600 personas acampa-
ron en 120 carpas. Un domingo, 6.000
personas adicionales llegaron en mas de
1.200 carros de diversos tipos.

La escuela sabatica

Aunque las reuniones trimestrales
y campestres eran valiosas para mante-
ner a los adventistas firmes en la fe, se
necesitaba un método mas constante de
adoctrinamiento, especialmente para los
jovenes: la escuela sabdtica atendio esto.
La creacidn de la escuela dominical, para
dar instruccion religiosa a los nifios, data
de los tiempos de Martin Lutero y John
Knox. En América del Norte los bau-
tistas del séptimo dia en Ephrata, Penn-
sylvania, habfan comenzado escuelas
sabdticas ya en 1739. Esta escuela sa-
batica presentaba el plan de usar peque-
fias tarjetas sobre las cuales habia impre-
sos versiculos biblicos como parte de la
instruccién semanal. Unos cuarenta afios
mas tarde, Robert Raikes comenzd el
movimiento de las escuelas dominicales
modernas en Inglaterra entre los nifios
explotados toda la semana en las fabricas
del pais. Su meta era ensefiar lectura y
escritura bésica junto con las nociones
fundamentales del cristianismo.

Como ocurrié con tantas otras cosas,
Jaime White fue quien dio el primer im-
pulso a las escuelas sabaticas. Su preocu-
pacidn por los nifios de los creyentes lo
llevé a lanzar The Youth’s Instructor (E1
Instructor de la Juventud) en 1852. Una
serie de lecciones para la escuela sabdtica
era uno de los principales temas del peri6-
dico. White dio el ejemplo al comenzar
una escuela sabdtica en Rochester en
1853, que otros adventistas sabatarios
siguieron. John Byington pronto lo sigui6
en Buck’s Bridge, como también lo hizo
Merritt Kellogg en Battle Creek.

Sin embargo, muchas congregaciones
adventistas no se molestaron en formar
escuelas sabdticas, y entre los que las



organizaron habia una gran diversidad.
Algunos pusieron un fuerte énfasis en
memorizar numerosos textos biblicos.
Otros mantenian registros cuidadosos,
tanto de la asistencia como de la calidad
de las recitaciones de los alumnos. La
mayoria de las escuelas sabdticas se
dividieron muy temprano en dos clases:
nifios y adultos. Cada clase decidia lo que
estudiarfa. La mayoria seguia las leccio-
nes que habia en The Youth’s Instructor,
pero a veces los ejemplares se perdian
durante varios meses. En esas ocasiones
una clase podia decidir estudiar el Ser-
moén del Monte, el libro de Génesis, o
las profecias de Daniel y el Apocalipsis.

Durante esas primeras décadas no
habia una organizacién central para guiar
a los maestros y dirigentes de las escue-
las sabdticas. No habia ayudas para los
maestros, ni folletos para los alumnos.
Algunas de las iglesias mds grandes te-
nian pequeias bibliotecas que contenian
una docena de libros y en ellos los mds
interesados podian seguir estudiando. Sin
embargo, en general, todos dependian de
sus propios recursos. No habia ofrendas,
ni apelaciones misioneras. Fuera del
periodo de recitacién, durante el cual
los alumnos respondian a preguntas
planteadas por los maestros, el programa
consistia en cantos, oraciones, y tal vez
una introduccién a la leccién de la semana
siguiente.

En 1863 se hizo un intento parcial de
proporcionar materiales mds adecuados
a los diferentes grupos de edad, cuando
Adelia Patten comenzé a publicar en
The Youth’s Instructor lecciones espe-
cialmente preparadas para los nifios. En
forma simultdnea, Uriah Smith public6
una serie de lecciones para los adultos
en la Review. Pero ninguno de los dos
esfuerzos duré mucho. Un esfuerzo que
logré mads éxito y duracién fue el de G.
H. Bell en 1869, cuando como editor del
Instructor, prepar6 y publicé lecciones

separadas para los niflos y para los j6-
venes. Estas fueron reunidas en ocho
series anuales diferentes, y mads tarde
publicadas como libros pequefios. Las
lecciones de Bell se usaron durante un
cuarto de siglo.

Larelacién del profesor Bell con The
Youth’s Instructor no sé6lo demostro ser
una bendicién para las escuelas sabaticas.
No s6lo mejoraron las lecciones, sino
Bell compartié con sus lectores el plan
organizativo que, bajo su liderazgo, habia
contribuido al éxito de la escuela sabdtica
de Battle Creek. Desafortunadamente,
muchas iglesias adventistas no contaban
con personas consagradas y con la capa-
cidad de Bell. Con demasiada frecuencia,
los que estaban a cargo se hallaban mds
dispuestos a cancelar la escuela sabatica,
especialmente los dias cuando un minis-
tro visitante estaba disponible para el
culto de la iglesia.

(Cémo podrian todas las iglesias ser
conducidas a fortalecer sus programas
de escuela sabdtica? En una reunién de
maestros de la escuela sabdtica de Battle
Creek, Bell sugiri6 una noche que se
estableciera una asociacién de escuelas
sabdticas en el Estado, que permitiera
que las escuelas mas fuertes animaran y
ayudaran a las mds débiles. La idea tuvo
una respuesta favorable, y se hicieron
planes para crear una asociacion de es-
cuelas sabdticas en el Estado, y esta idea
se hizo circular entre los dirigentes de las
iglesias que estaban interesadas. Pronto
llegaron las noticias desde California, de
que alli, en agosto de 1877, representan-
tes de las escuelas sabdticas de todo el
Estado habian formado una asociacién.
Una decisién similar se tomé en Mi-
chigan unas semanas mads tarde. En
marzo del afio siguiente los delegados
a la sesion de la Asociacién General
establecieron una Asociacién General de
Escuelas Sabaticas, bajo la presidencia
de D. M. Canright, para unir las diversas



organizaciones de escuelas sabdticas de
los estados.

Con las contribuciones recibidas de
las escuelas locales y de las asociaciones
se comenzd una campafia sistematica
para promover mejores escuelas sa-
baticas. Entre las primeras decisiones
tomadas por las asociaciones estuvo la
de realizar una escuela sabatica modelo
en cada reunién campestre, y promover
ofrendas semanales para comprar los
suministros necesarios como himnarios,
libros de registro, mapas y Youth’s Ins-
tructor. Algunos pusieron objeciones a
las ofrendas en sdbado, pero Elena de
White aprobé la idea. A iniciativa de
la Asociacién General, se pusieron a
disposicién en cada escuela, pequefias
cajitas metdlicas por un ddlar. Estas eran
aseguradas en un lugar cerca de la puerta,
y se animaba a todos los que venian a
poner en ella un “penny” [moneda de un
centavo] cada semana.

En 1885, los miembros de la escuela
sabdtica comenzaron a interesarse en
forma creciente en las misiones. Durante
el primer trimestre de ese afio, la escuela
de Oakland, California, decidi6 dar todas
sus ofrendas semanales para ayudar a
establecer el adventismo en Australia.
Unos pocos meses mds tarde, las aso-
ciaciones de Columbia Superior y Cali-
fornia votaron hacer lo mismo. La idea
prendié rdapidamente. Cuando en 1887
la Asociacién General pidi6 a todas las
escuelas que dieran sus ofrendas para
ayudar a establecer la primera estacion
misionera adventista en el Africa, se
reunieron $10.615.

La Asociacién General, ya en 1885,
hizo arreglos para la publicacién de un
pequefio periddico trimestral titulado
Sabbath School Worker (El obrero de la
escuela sabdtica), que contenia articulos
sobre organizaciéon y métodos de ense-
flanza. Varios afios mds tarde, una campa-
na de economia relegd este material a un

suplemento del Instructor. Sin embargo,
en 1890 el Worker regreso, esta vez como
periédico mensual, e incluia articulos so-
bre las misiones y ayudas para la leccion,
asi como material promocional.

El trabajo en favor de los jovenes

Con una escuela sabatica mejorada y
la fundacién del Colegio de Battle Creek
en 1874, la mayoria de los adventistas
parecieron sentir que habian atendido ade-
cuadamente las necesidades espirituales
de sus nifios y jévenes. No todos los adven-
tistas jévenes compartian esta idea. En
el verano de 1879 Luther Warren, de
14 afos, y Harry Fenner, de 17, quienes
vivian en la zona rural de Hazelton, Mi-
chigan, comenzaron a conversar sobre
como podrian ellos ayudar a sus amigos
menos espirituales. Pronto disefiaron la
idea de formar una sociedad misionera
de varones.

Los seis u ocho jévenes que estaban
convencidos de asistir a las primeras reu-
niones en el dormitorio de Luther, se
sentian algo timidos acerca de orar, can-
tar, y hacer planes juntos para distribuir
publicaciones. Sin embargo, persistieron
y antes de mucho, algunas de las nifias de
la iglesia desearon unirse a su sociedad.
Las reuniones se trasladaron a la sala,
bajo la supervision de un adulto amistoso.
Pronto las actividades se ampliaron para
incluir meriendas al aire libre, paseos
en trineo, y otros eventos sociales. Pero
Hazelton estaba demasiado lejos de los
principales centros del adventismo. La
sociedad juvenil sigui6 siendo un asunto
local. Pasaria otro cuarto de siglo antes
que la Asociacion General viera las ven-
tajas de promover organizaciones siste-
maticas como las que Warren y Fenner
habifan comenzado para los jévenes de
su pueblo natal.

La obra de temperancia
Aparentemente se necesitaron lide-



res destacados y enérgicos como Jaime
White, Stephen Haskell o G. H. Bell
para inducir a los adventistas a organizar
una tarea especifica nueva. Otra figura
apareci6 a fines de la década de 1870
en la cabeza joven del Sanatorio de Ba-
ttle Creek: el Dr. John Harvey Kellogg.
Asi como Haskell habia visualizado el
transformar a todos los miembros de la
iglesia en evangelistas laicos, asi Kellogg
propuso hacer de ellos propagandistas
de la salud y la temperancia. Pero pri-
mero, tenia que asegurarse de que ellos
mismos practicaran los principios de la
reforma pro salud. Kellogg sospechaba
que muchos no lo hacian. Durante el in-
vierno de 1878-1879 el Dr. Kellogg logr6
considerable interés entre los adventistas
de Battle Creek acerca de la posibilidad
de organizar una sociedad nacional de
salud y temperancia. Con la cooperacién
activa de los esposos White y de G. L.
Butler, la proyectada asociacion llegé a
ser una realidad el 5 de enero de 1879.
El Dr. Kellogg fue elegido presidente.
El médico, tal vez influenciado por la
Unién Cristiana Femenina de Temperan-
cia, insistia en que los miembros de esta
sociedad no debian limitarse a los ad-
ventistas, sino que las puertas estuvieran
abiertas para todos los que “tuvieran un
buen cardcter moral” que contribuyeran
una modesta cuota inicial de 25 centavos,
una cuota anual de diez centavos, y que
firmaran uno de los tres votos de tempe-
rancia. La Asociacién Norteamericana
de Salud y Temperancia animaba a sus
miembros a suscribir un “voto de abs-
tencion”, aceptando abandonar el uso de
cualquier narcético o estimulante. Esto
incluia el alcohol, el tabaco, el té y el café.
Votos menores por los que se renunciaba
s6lo al alcohol, o al alcohol y tabaco, es-
taban a disposicion de quienes no estaban
listos para eliminar completamente los
estimulantes, pero la asociacién con-
templaba un panorama mds amplio de

la temperancia. Para promover todos los
aspectos de la salud, los grupos locales
y de los estados distribuian activamente
publicaciones sobre salud, y promovian
conferencias de temperancia.

La sesion de la Asociacion General
de 1879 apoy6 a Kellogg al votar que era
el “deber de todos los miembros de esta
denominacion llegar a ser miembros de
la Asociacion Norteamericana de Salud y
Temperancia, y a usar su influencia para
inducir a otros a unirse en este esfuerzo
reformador”. Dos afios mds tarde, la
Asociacion General autorizé celebrar
reuniones de la Asociaciéon Norteame-
ricana de Salud y Temperancia en cada
reunién campestre. En diez afios, los
viajes y conferencias de Kellogg hicie-
ron mucho para engrosar la asociacién
logrando tener 20.000 miembros que
distribuyeron 1.500.000 tratados de salud
y temperancia. Kellogg estaba seguro
de que la asociacion podia reclamar el
crédito de afirmar a los miembros de la
denominacién contra una tendencia a
alejarse de los principios de la reforma
pro salud.

El crecimiento de las instituciones

Una vez que los adventistas domi-
naron sus primeros temores en contra
de la organizacidn, estuvieron dispues-
tos a establecer una gran variedad de
instituciones para cumplir la obra a la
que se sentian llamados. En todas estas
empresas, Jaime White desempeiié un
papel directivo. En 1874 €l fue no sélo
presidente de la Asociacion General de
los Adventistas del Séptimo Dia, sino
también de la Asociacién Publicadora
Adventista, del Instituto Occidental de
Reforma de la Salud, de la Sociedad
General Misionera y de Tratados, y
también de la Sociedad Educativa Ad-
ventista del Séptimo Dia. Varios afios
antes, €l habia sido elegido presidente de
la Sociedad Benevolente de los Adven-



tistas del Séptimo Dia recientemente
formada. Esta organizacién disenada
para cuidar del “alivio de las viudas y
huérfanos y de otras personas que sean
dignas de ayuda” nunca llegé a actuar.
Algunos de los objetivos de la So-
ciedad Benevolente fueron cumplidos
mas tarde cuando se formd la Asociacion
Maternal de la Iglesia de Battle Creek, a
comienzos de 1880. Las madres, que ori-
ginalmente se reunian cada semana para
orar y estudiar, decidieron dedicar tres
de las cuatro reuniones mensuales para
remendar la ropa de los estudiantes del
Colegio de Battle Creek. Gradualmente
asumieron la responsabilidad de ayudar
a sus vecinos pobres y desafortunados.
Cambiaron su nombre a Asociaciéon Ma-
ternal y de Dorcas, y condujeron a las mu-
jeres adventistas a interesarse en forma
continua en actividades de beneficencia.
No todas las ideas de Jaime White se
materializaron. En 1872 él habia sugerido
la organizacion de un negocio mercantil
operado por los adventistas para proveer
“sombreros, bonetes y zapatos del estilo
correcto... a precios razonables”. El crefa
que una tienda de esa clase “pagaria bien”
y pensaba que concurriria “una buena
porcién de la parte mds sensata de la
comunidad”. Sin embargo, esa empresa
no pas6 mds alld de la etapa de las ideas.

Termina el liderazgo de Jaime White

A pesar de las pesadas responsabili-
dades que €l llevé durante la década de
1870, Jaime White nunca se recuper6
cabalmente del severo ataque de paralisis
que habia sufrido en 1865. Su dedicacidn,
imaginacién y preocupacién que habia
mostrado en los afios anteriores perma-
necieron; pero sus capacidades fisicas,
no. “Quienes lo conocieron sélo desde
esa época”, escribi6é J. H. Waggoner,
“no pueden darse cuenta con qué fuerza
y energia trabajé... antes de ese periodo”.

Fue dificil para el pastor White ceder

las cargas que €l habfia llevado por tanto
tiempo. Pero los intentos que €l hacia
para mantener su antiguo programa sen-
cillamente lo volvian irritable y, a veces,
petulante. Su esposa not6 que €l tenia una
tendencia a “sospechar de casi todos, aun
de sus propios hermanos en el ministe-
rio”. Sin embargo, habian dependido
por tanto tiempo de sus talentos, que era
dificil para sus hermanos dejarle poner
a un lado su armadura de guerrero, aun
cuando notaban su tendencia creciente a
confundirse y a ser olvidadizo.

Hacia el final de su dltimo periodo
como presidente de la Asociacién Gene-
ral, el pastor White llegé a darse cuenta
de que él estaba en peligro de “amargar-
se” y de “ser initil como obrero o como
consejero en cualquier causa”. Decidi6
retirarse y envejecer con gracia. Pero
era mas facil decirlo que hacerlo. Poco
después que George Butler lo reemplazé
en 1880, Jaime comenz6 a inquietarse por
lo que €l crefa eran errores en los actos de
Butler y de Haskell como lideres.

Misericordiosamente, la denomina-
cién no necesitd pasar por un conflicto
doloroso entre su principal fundador y
los hombres mds jévenes que lo reem-
plazaron en el liderazgo. A mediados del
verano de 1881, el pastor White contrajo
una fiebre virulenta después de un en-
friamiento producido por un cambio de
tiempo mientras regresaban de una visita
donde habia predicado. Los mejores es-
fuerzos del Dr. Kellogg y del personal del
sanatorio fueron en vano: el 6 de agosto
de 1881 el peregrinaje de Jaime White
en esta tierra llegé a su fin. Aunque sélo
tenia sesenta afios, se habia desgastado en
un servicio vigoroso. Su esposa, también
enferma con fiebre, al principio quedé
postrada. Sin embargo, encontr¢ fuerzas
en la confianza de que Dios la sostendria.
Decidi6 “tomar la obra donde €l la dejé
y con el poder de Jesus llevarla adelante
hasta completarla”.



Y las doctrinas que Jaime White  marcha con los ojos todavia fijos en la
habia ayudado a estudiar y promulgar  Canadn celestial la que se abriria delante
ganaron un nimero creciente de adhe-  de ellos en ocasién de la segunda venida
rentes. El viejo general habia muerto,  de Cristo.
pero el poderoso ejército seguia su
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Desarrollos doctrinales,
1849-1888

Los adventistas no fueron sorpren-
didos por el crecimiento continuo de su
iglesia después de la muerte de Jaime
White. Aunque reconocian el papel im-
portante que €l habia desempeiado en su
organizacion, vieron sus €éxitos no como
el resultado de esfuerzos humanos sino
de las decisiones de Dios de presentar un
dltimo mensaje de amonestacion al mun-
do. Después del Gran Chasco, el estudio
intensivo de la Biblia los llevé a identi-
ficarse como los heraldos comisionados
por Dios para anunciar los mensajes de
los tres angeles descritos en Apocalipsis
14:6 al 12. Eran un pueblo de la profe-
cia; Dios estaba de su lado. “Tenemos la
verdad”, pudo escribir Elena de White
con confianza en 1850. “Lo sabemos”.

Rechazo de un credo formal

Al mismo tiempo, los lideres ad-
ventistas habian aprendido de su expe-
riencia millerita, los peligros de expresar
sus creencias con demasiados detalles,
por lo menos cuando las aplicaban al
tiempo. En los afios que siguieron a 1844

sus conceptos de la obra de expiacién de
Cristo y los eventos que precederian a su
segunda venida se ampliaron considera-
blemente. Aunque a fines de 1848 habian
concordado respecto a las doctrinas basi-
cas, las que siempre se considerarian los
pilares de su fe, también reconocian que
el estudio continuado podria llevarles a
una comprensiéon mds completa de estas
“verdades”. De esta manera, con per-
sistencia se resistieron a la formulacién
o a la adopcién de un credo doctrinal
abarcante y especifico.

Varios otros factores predispusieron
a los adventistas a mirar con sospechas
a los credos formales. En numerosas
ocasiones, durante la fase final del
movimiento millerita, los adventistas
habian sido desligados de sus iglesias
por causa de sus conceptos del milenio.
Estos habian sido interpretados como
contrarios a los credos establecidos por
las denominaciones. Los antecedentes
de la Conexién Cristiana de José Bates
y Jaime White sin duda reforzaron su
recelo por los credos. A comienzos del



siglo XIX esa denominacién habia to-
mado la posicién de que la Biblia seria
su dnico credo, que el caracter cristiano
serfa su unica prueba de discipulado.
Una posicién similar tomaron los diri-
gentes adventistas durante la lucha por
organizarse en 1861. Cuando finalmente,
mads de una década después, los ad-
ventistas publicaron una declaracién de
sus creencias fundamentales, con mu-
cho cuidado anunciaron que “no tenian
articulos de fe, credo, o disciplina fuera
de la Biblia”.

En 1872 se publicé un pequeiio
panfleto que categorizaba las creencias
basicas de los adventistas del séptimo
dia en 25 articulos, no para “lograr
uniformidad” sino mds bien para “aten-
der preguntas”, “para corregir falsas
afirmaciones”, y “para eliminar impre-
siones erréneas”. Los dirigentes adven-
tistas del séptimo dia estaban espe-
cificamente ansiosos de diferenciar sus
conceptos de los que sostenian otros
cuerpos adventistas, “algunos de los
cuales, nos parece, son subversivos de
los principios mds claros e importantes
presentados en la Palabra de Dios”. Estos
25 principios fundamentales, mds tarde
reimpresos en la Review y también en
Signs of the Times, constituyeron una
plataforma conveniente para analizar los
desarrollos operados en la teologia ad-
ventista durante el primer cuarto de siglo
formativo de la existencia organizada de
la denominacidn.

Conceptos trinitarios

Las primeras dos proposiciones en
los Fundamental Principles (Principios
fundamentales) de 1872 proclamaban
una creencia en “un Dios”, y “un Se-
flor Jesucristo”, pero no habia ninguna
afirmacién del concepto trinitario de
Dios que era comin en la mayoria de
las afirmaciones de los credos cris-
tianos. La omisién parece haber sido

deliberada mds bien que accidental. De
hecho, cuando se considera el lenguaje
fuerte empleado por los ministros ad-
ventistas mds destacados, sorprende tam-
bién que no aparezca una condenacién
directa del trinitarismo.

O tal vez los antecedentes de José
Bates y Jaime White en la Conexién
Cristiana puedan explicar el rechazo
del trinitarismo. La creencia general en
los circulos de la Conexién Cristiana
era que Cristo era el Hijo de Dios y el
Salvador del hombre, pero que no era
co-eterno con Dios el Padre. El Espi-
ritu Santo era considerado como una
“influencia santa”, mas bien que una
persona de la Deidad. Ya en 1848 Jaime
White se habia referido al concepto de
la Trinidad como “no biblico”. Lough-
borough, Uriah Smith, J. H. Waggoner
y D. M. Canright eran sélo los mas
destacados de los tedlogos adventistas
que concordaban con White y Bates en
que el trinitarismo era contrario al sen-
tido comtn y de origen pagano. Ellos
consideraban que era sencillamente otro
caso, comparable con el domingo y la
inmortalidad natural del hombre, en el
que la Iglesia Catélica habia pervertido
las claras enseflanzas de las Escritu-
ras. Durante su breve paso entre los
adventistas sabatarios, J. M. Stephen-
son promovi6 fuertemente el concepto
arriano de la Deidad. El mismo uso de
los términos “Padre” e “Hijo”, sostenia
Stephenson, sefialaban lo absurdo de la
coeternidad; los hijos siempre son meno-
res que sus padres.

En parte, la posicion de los primeros
pioneros adventistas estuvo determinada
por la variedad de conceptos trinitarios de
la época. Hombres como White, Bates y
Canright objetaban cualquier concepto
trinitario que presentara a los tres miem-
bros de la Deidad como privados de
personalidades individuales y “sin forma
ni figura”. Para los intérpretes estrictos de



la Biblia tales ideas eran “nauseabundas”.
Uriah Smith razonaba que las referencias
biblicas al Espiritu Santo como cuando
aparecié como paloma o como lenguas
de fuego mostraban que no podia ser
una persona. Todavia en 1891 €l definia
al Espiritu Santo como “esa emanacién
divina y misteriosa por medio de la cual
ellos [el Padre y el Hijo] llevan adelante
su obra grande e infinita”.

Hacia fines del siglo, los pastores ad-
ventistas se habian inclinado al concepto
de que la Trinidad estaba compuesta por
tres miembros de la Deidad, coiguales,
coeternos, unidos en sustancia, propo-
sito y cardcter, pero cada uno tenia su
propia personalidad y obra. Este cambio
de concepto parece atribuible, en gran
medida, a los sentimientos que Elena de
White expres6 con frecuencia creciente.
Sus afirmaciones llegaron a ser bien
especificas en la década de 1890. Nunca
hubo un periodo cuando Cristo no existio,
escribid ella en su biografia de Jesus, El
Deseado de todas las gentes. En cuanto
al Espiritu Santo, era una “persona” y
“Dios en todo sentido”.

La expiacion

Los pioneros adventistas sostenian
un concepto peculiar de la expiacion. La
mayoria crefa que los te6logos contempo-
raneos estaban equivocados al enfatizar
que la expiaciéon habia ocurrido en la
cruz. Esta, para ellos, era sencillamente
“el ofrecimiento del sacrificio”. Al es-
tudiar los tipos del libro de Levitico, se
convencieron de que la expiacioén sélo
ocurria cuando el sacerdote presentaba
la sangre de la victima ante Dios. De este
modo, razonaban, la expiacién no ocurrié
en la cruz sino en el santuario celestial
después de la ascensién de Cristo.

O. R. L. Crosier, en un articulo en
el Day-Star Extra de 1846, comenz6 a
hacer una aguda distincién en cuanto al
momento de la expiacién. Aunque los

lideres adventistas sabatarios se bene-
ficiaron grandemente con la exposicion
de Crosier sobre el santuario celestial, no
aceptaron la interpretacién que daban los
“futuristas” de que la expiacion estaria
terminada s6lo al final del milenio. Los
conceptos de la puerta cerrada de José
Bates y Jaime White los inclinaban a pen-
sar que Jesus ya no estaba intercediendo
por los hombres después que se habia
trasladado, el 22 de octubre de 1844, al
Lugar Santisimo. Las tinicas excepciones
que ellos reconocian eran las de aquellos
que no habian rechazado, a sabiendas,
los mensajes de Apocalipsis 14 y que
mads tarde los aceptarian. Los nombres
de tales personas serian llevados al Lugar
Santisimo en el pectoral de justicia.

A medida que un nimero creciente
de conversos se afiadia a las filas de los
adventistas sabatarios durante la década
de 1850, estudios adicionales del sistema
levitico convencieron a Hiram Edson y a
J. N. Andrews que el comienzo del gran
dia antitipico de la expiacién no limitaba
a quienes podrian aceptar los dltimos
mensajes de Dios y podrian ser cubiertos
por la sangre expiatoria de Cristo. Ellos
notaron que la ofrenda regular por el
pecado continuaba aun en el décimo dia
del mes séptimo.

J. H. Waggoner y Uriah Smith
fueron quienes expresaron una teologia
adventista detallada de la expiacién en
numerosos articulos en la Review y en
extensos trabajos monograficos. Smith
era particularmente inflexible en negar
la expiacién en la cruz. Tal concepto,
sostenia €l, conducia al universalismo
(salvacion para todos) o al calvinismo
extremo (salvacién sélo para los elegidos
y predestinados). Smith vefa la cruz como
el sacrificio que satisfacia la demanda
de una ley quebrantada. La expiacion
ocurria cuando los pecadores aceptaban
conscientemente ese sacrificio en favor
de ellos y cambiaban sus vidas para



obedecer los mandatos de Dios. Esto s6lo
pudo ocurrir cuando Cristo, después de
su resurreccion, comenzod su obra en el
Lugar Santo del santuario celestial.

Un examen de los escritos de Elena
G. de White indica que durante las déca-
das de 1850 y 1860 sus conceptos de la
expiacién se ampliaron gradualmente.
Ella estaba avanzando mds que los ad-
ventistas contemporaneos en muchos
aspectos. En 1864 se refiri al sacrificio
de Cristo en la cruz como la expiacién
del pecado; y su obra en el santuario
celestial “derramaba sobre sus discipulos
los beneficios de esa expiacion”. Mas y
mas la cruz de Cristo llegé a ocupar un
lugar central en sus escritos. Ella vio que
el sacrificio de Cristo era “la gran verdad
alrededor de la cual todas las demads
verdades se agrupan”. Cada doctrina ex-
cavada de la Palabra de Dios debia “ser
estudiada a la luz que emana de la Cruz
del Calvario”.

El énfasis creciente de Elena de
White sobre la cruz, no eclipsaba el in-
terés adventista en el santuario celestial,
o su comprensién de la importancia de
la obra que alli ocurria. La proposicién
diez en la afirmacién de los Principios
Sfundamentales de 1872, cubria la doctrina
del santuario. Era la mds larga de las 25
proposiciones. Esto parecia muy apropia-
do porque, junto con la proposicion estre-
chamente relacionada con ella que trata
del juicio investigador, los conceptos alli
afirmados presentan la contribucién mds
distintiva de los adventistas a la teologia
cristiana.

El santuario celestial

Su fe en la validez e importancia del
22 de octubre de 1844, confirmada por la
explicacién que daba Crosier del cambio
de la actividad de Cristo en el santuario
celestial en esa fecha, y confirmada por
las visiones de Elena de White, hacia que
los adventistas sabatarios tuvieran toda-

via que explicar qué estaba ocurriendo
en ese momento en el Lugar Santisimo.
Crosier sefialaba que Cristo completaria
su ministerio expiatorio con el “borrar
de los pecados”. El describia esto como
un proceso que incluia la purificacion del
santuario y del pueblo de Dios, y termi-
naba cuando se ponifa la penalidad por
los pecados confesados sobre Satands, el
autor del pecado. En general esta idea fue
aceptada por José Bates y otros.

Bates fue uno de los primeros ad-
ventistas sabatarios que vio el periodo
posterior a 1844 como una época de jui-
cio investigador, un periodo en el que se
examinarian los casos de todos los que al-
guna vez habian profesado creer en Cristo
como Salvador. Durante este proceso, los
registros celestiales proveerian al univer-
so de una clara evidencia de que Cristo
actuarfa con justicia cuando entregara las
recompensas y los castigos en ocasioén de
su segunda venida. Bates no veia esto con
claridad, y Jaime White rechazé de plano,
al principio, la idea de un juicio “inves-
tigador”. Sin embargo, durante toda la
década de 1850, primero J. N. Lough-
borough y luego Uriah Smith, siste-
matizaron esta doctrina sobre la base
de un examen detallado de la purifi-
cacion del santuario terrenal en el Dia
tipico de la Expiacion. Ellos también
ligaban este concepto con el mensaje
del primer dngel de Apocalipsis 14, que
proclamaba que “la hora de su juicio ha
llegado”. Por 1857, Jaime White habia
aceptado este razonamiento, incluyendo
la creencia de que los casos de los justos
muertos se habrian abierto primero para
su consideracion. En cualquier momento
esto podria pasar a los cristianos vivos.
Aparentemente fue White quien acuiié
el término “juicio investigador”. R. F.
Cottrell més tarde aplic6 la expresion
“juicio ejecutivo” al momento mismo en
que se entregaban las recompensas y los
castigos en la segunda venida de Cristo.



(Qué decir sobre el “borrar los peca-
dos”, acerca de lo que Crosier habia escri-
to como uno de los aspectos principales
de la obra de Cristo en el Lugar Santisi-
mo? Durante la dltima parte de la década
de 1840, la opinién adventista sabataria
que predominaba era que Cristo estaba
“borrando” los “pecados de ignorancia”
que su pueblo habia cometido sin darse
cuenta. Estos, por supuesto, debian ser
buscados y confesados. Durante la déca-
da de 1850 este concepto fue ampliado; el
borrar los pecados era considerado como
un acto legal en el cual la responsabilidad
del individuo por los pecados confesados
era puesta en la cuenta de Satands preci-
samente antes de la segunda venida de
Cristo. Esta transaccién celestial debia
ocurrir al mismo tiempo que el Espiritu
de Dios fuera derramado en la “lluvia
tardia”, capacitando a los santos a sopor-
tar el conflicto final. Sucederia después
que Cristo hubiese terminado su obra
mediadora en el santuario.

Con la redefinicién del concepto del
juicio investigador durante la década
de 1850, el borrado de los pecados fue
reinterpretado como una obra progresiva
que ocurria al mismo tiempo que el juicio.
Para fines de la década de 1860, algunos
escritores adventistas estaban ampliando
su comprension del borrado de los pe-
cados como para incluir la eliminacién
del pecado en la vida de los santos que
esperaban la venida del Sefior. Esto era
algo que Bates habia sugerido veinte
afos antes.

El sabado

El pecado, como sabia todo buen ad-
ventista, era quebrantar la ley de los Diez
Mandamientos de Dios. Los adventistas
veian que el cuarto mandamiento, el del
sdbado, era el que se violaba en forma
mas flagrante, aun por los profesos cris-
tianos. En el concepto de los adventistas

del séptimo dia de entonces, era gran
parte de su tarea llamar la atencién al
verdadero dia de reposo. De esta manera
su observancia llegaria a ser una prueba
clara de la lealtad completa a Dios de una
persona durante la hora final de la tierra.

Llevé tiempo a los pioneros como
Bates y White resolver todos los deta-
lles de esta visién completa acerca de
la importancia central del sdbado. Al
comienzo, sus conceptos del sdbado no
eran muy diferentes de los que tenfan los
bautistas del séptimo dia, a quienes por
mucho tiempo consideraron como herma-
nos mas cercanos que los miembros de
las demds denominaciones. Al relacionar
Apocalipsis 11:19 con el 22 de octubre
de 1844, Bates concluy6 ya en 1847, que
después de 1844 debia llamarse de nuevo
la atencidn a la ley de Dios, y especial-
mente al mandamiento del sdbado. Esto
proporcionaria una nueva prueba de amor
y lealtad para el pueblo de Dios. Gradual-
mente, y especialmente por la influencia
de los escritos de Bates, Jaime White y
J. N. Andrews, los adventistas llegaron
a considerar el sdbado como el climax
de los mensajes de los tres dngeles de
Apocalipsis 14.

Durante la dltima parte de la década
de 1840 los adventistas sabatarios habfan
considerado los mensajes de los tres
dngeles como proclamaciones sucesivas
de verdades especificas: (1) lainminencia
de la segunda venida de Cristo, (2) la
apostasia de las iglesias cristianas “no-
minales”, y (3) la necesidad de guardar
todos los mandamientos de Dios. Vieron
que los dos primeros mensajes habian
sido completados en 1844; la proclama-
cion del tercero era su tarea especial. De
este modo, el sdbado era l16gicamente la
preocupacién principal de Jaime White
en The Present Truth (La verdad presen-
te). Sin embargo, los creyentes no debian
abandonar los primeros mensajes; de aqui
la aparicién de la Advent Review para



recordar la importancia de su experiencia
adventista.

Con la combinacién de estos dos
periddicos tempranos en la Advent Re-
view and Sabbath Herald (La Revista
Adventista y el Heraldo del Sdbado),
vemos el comienzo de una comprension
de que los tres mensajes eran progresivos
y acumulativos en vez de sucesivos. Esta
posicion fue definida mds claramente
durante la década de 1850, particular-
mente por Elena de White. Sin embargo,
la atencién primaria continuaba dandose
al tercer mensaje, que se crefa que, en
efecto, incluia a los dos precedentes. De
este modo, “el mensaje del tercer angel
lleg6 pronto a ser su mayor preocupacion
y el terreno de su estudio mas ferviente”.

Para estos adventistas sabatarios de
los comienzos, la clausula final del tercer
mensaje (Apocalipsis 14:12) proporcio-
naba una descripcién dramdtica de si
mismos. Ellos estaban guardando fodos
los mandamientos de Dios y esperaban
pacientemente el regreso de Cristo. Veian
claramente que no podia fijarse una fecha
especifica para este dltimo acontecimien-
to, el cual mas bien ocurriria después que
terminara el juicio investigador.

Para proclamar en forma plena el
mensaje del tercer dngel se requeria la
identificacion de “la bestia”, “‘su imagen”,
y su “marca”. Se indicaba claramente que
ellos estaban destinados a sentir la ira de
Dios y la destruccién final. Por inferen-
cia, podian ser ligados con Babilonia, de
donde el segundo dngel habfa invitado a
salir al pueblo de Dios. También parecia
l6gico que los que recibian la marca de
la bestia estaban en agudo contraste con
el grupo mencionado en Apocalipsis 7
que fueron sellados con “el sello del Dios
viviente”, el grupo que se unirfa a Cristo
en gloria después de su retorno.

Tanto Bates como White habian
identificado temprano el verdadero dia
de reposo como el sello de Dios. Durante

la década de 1850 Uriah Smith demostré
que el cuarto mandamiento era similar
al sello de un monarca, al indicar que no
s6lo identificaba al Gobernante del uni-
verso, sino también su cargo y su domi-
nio. Aunque reconocia que el sabado era
el sello de Dios, Jaime White rechazaba
la idea de que todos los observadores
del sdbado recibian este sello en forma
automadtica con lo que estaban seguros
de llegar al cielo. El sdbado, destacaba
White, no tenia valor separado del reco-
nocimiento de los méritos de la expiacion
de Cristo por nuestros pecados, y nuestra
dependencia de ellos.

El estudio que hizo J. N. Andrews
durante los primeros afios de la década
de 1850, lo convenci6 de que la bestia
contra la que el tercer angel advertia
era la misma que se mencionaba en la
primera parte de Apocalipsis 13. El la
identificaba, junto con muchos comen-
tadores tempranos, como el papado. An-
drews entonces llegd a la conclusion de
que la “imagen” era el protestantismo
corrupto, apoyado por el poder civil.
Para €], las leyes dominicales de algunos
estados demostraban que la imagen ya
estaba en el proceso de su formacidn.
Seria completada en una fecha posterior
con una ley dominical universal.

La marca de la bestia

Ya en 1847 José Bates habia identi-
ficado la observancia del domingo como
“la marca de la bestia”. Jaime White
estaba de acuerdo con él. Sin embargo,
él sentia que como el mensaje del tercer
dngel era una advertencia en contra de
recibir la marca de la bestia, ésta no habia
sido colocada todavia sobre los hombres
y las mujeres. Esto ocurriria mds tarde,
cuando la observancia del domingo fuera
obligatoria por ley. Entonces el problema
de la obediencia a Dios o a la “bestia”
seria claramente definido. En ese tiem-
po, de acuerdo con Uriah Smith, toda



la humanidad quedaria dividida en dos
clases: los observadores del domingo y
los observadores del sdbado.

Desde el comienzo Bates y White
habian visto la restauracién del verdadero
dia de reposo como la obra de “reparar
la brecha” en la ley de Dios, a la que se
refiere Isafas 58:12 y 13. Su amor a Dios
y su deseo de agradarlo restaurando el
honrar el sdbado, condujo a los primeros
adventistas a preocuparse por el momento
apropiado para comenzar el dia de re-
poso y para terminarlo. Influido por sus
antecedentes nduticos, el capitdn Bates
abogaba por el concepto de que el sdbado
comenzaba a las 6 de la tarde el viernes, y
terminaba a la misma hora del sdbado. La
prominencia del capitin como defensor
del sabado condujo a la mayoria de sus
asociados a aceptar sus ideas. Sin embar-
g0, algunos, incluyendo a Jaime White,
encontraban que los argumentos de Bates
no eran enteramente satisfactorios. A me-
diados de la década de 1850, se le pidi6
a J. N. Andrews que estudiara el tema
en forma amplia. Sus investigaciones
en las Escrituras condujeron a Andrews
a proponer en forma persuasiva que
debia comenzarse el sabado el viernes a
la puesta del sol y terminarlo el sdbado
a la misma hora. Por un periodo breve,
Bates y Elena de White se mantuvieron
aferrados a las 6 de la tarde, pero la visién
de Elena, a fines de 1855, endosando la
posicién de la puesta del sol, condujo
a la unanimidad en este punto. Una
década mas tarde, la oficina de la Re-
view, produjo el primer calendario adven-
tista que indicaba la hora en que se ponia
el sol el sdbado como una ayuda para los
miembros de la iglesia.

La lluvia tardia

Durante sus afios formativos, los
adventistas sabatarios no tenian idea de
que la duracién del “dltimo mensaje de
misericordia” al mundo se extenderia mas

alld de unos pocos afos. Ansiosamente
esperaban un derramamiento especial
del Espiritu Santo en esa lluvia tardia
predicha por el profeta Joel, junto con
un gran reavivamiento de las actividades
misioneras: el fuerte pregén del dngel de
Apocalipsis 18. Ya en 1851, y otra vez
en 1856, estaban seguros de que estaban
en el umbral de esta experiencia. Sin
embargo, el tiempo siguid; el gran de-
rramamiento espiritual conectado con el
“fuerte clamor” no se materializé.

Como la “lluvia tardia” no se con-
creté como la esperaban, algunos ad-
ventistas sabatarios se sintieron incli-
nados a hacer una introspeccién. Ya en
1853 un corresponsal de la Review sugirié
que seria bueno que sus compaiieros de
creencias aceptaran el consejo dado a la
iglesia de Laodicea en Apocalipsis 3:18.
Aunque Jaime White se hizo eco de esta
sugerencia, €sta cayd basicamente en
oidos sordos. Los adventistas sabatarios
estaban seguros de que estaban descritos
en el Apocalipsis como la iglesia de Fila-
delfia. Veian el mensaje a Laodicea como
aplicable a los otros cuerpos adventistas.
Por eso fue un choque para muchos
cuando en 1856, Elena de White, sobre
la base de una vision reciente, aconsejo
con énfasis a sus colegas creyentes que
escucharan el consejo del Testigo Fiel a
los laodicenses.

Pronto las pdginas de la Review
estaban ardiendo con reevaluaciones de
los lectores acerca de sus experiencias;
docenas reconocian que habfan llegado
a ser “tibios”. Con una premura dram4-
tica los adventistas sabatarios revisaron
completamente sus interpretaciones de
los periodos proféticos cubiertos por las
iglesias de Filadelfia y Laodicea. Ahora
veian que la iglesia de Filadelfia repre-
sentaba el movimiento millerita, mientras
que Laodicea describia la dltima fase de
la iglesia verdadera; en otras palabras,
a ellos mismos. Mirando hacia atrds es



facil ver que la aceptacion del mensaje a
Laodicea en 1856-1857 fue incompleto
y temporario. En ese momento, muchos
crefan ser los heraldos del “fuerte clamor”
del tercer angel.

Aunque los adventistas del séptimo
dia fueron liberados desde temprano de
la trampa de dar fechas especificas para
la segunda venida de Cristo, siguieron
esperando ese evento en un futuro muy
préximo. Asiduamente examinaban las
porciones proféticas de los libros de Da-
niel y el Apocalipsis, buscando indicios
acerca de la naturaleza de los eventos
proximos que fueran los heraldos de la
cercania del reino de Cristo. Como esta
detallado en la Proposicién 6 de sus
Principios Fundamentales de 1872, los
adventistas afirmaban que ‘“‘se pronuncia
una bendicién sobre los que estudian” la
profecia, y “que el pueblo de Dios debe
comprenderla lo suficiente para mostrar-
les su posicién en la historia del mundo, y
los deberes especiales requeridos de sus
manos”. La Proposicién 7 expresaba fe de
que todas las profecias biblicas se habian
cumplido “excepto las escenas finales”.

Los eventos finales

Ya en 1847 Jaime White, tal vez in-
fluenciado por Josiah Litch, se separ6 de
la mayoria de los expositores protestantes
y milleritas de las profecias, al sugerir que
las siete plagas de Apocalipsis 16 no eran
paralelas a las siete iglesias y las siete
trompetas de los capitulos anteriores,
sino que todavia estaban en el futuro.
Estas plagas, razonaba White, vendrian
después que Jesus hubiese terminado su
obra en el Lugar Santisimo, e inmediata-
mente antes de la liberacion final de los
santos del tiempo de angustia predicho
en Daniel 12:1.

Por 1850 los pequefios grupos de
adventistas sabatarios habian aceptado
mayormente los conceptos del pastor
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White sobre las siete “dltimas” plagas

y el tiempo de angustia. Aun antes de
ese tiempo, hubo una tendencia de ver
ciertos eventos mundiales que estaban
entonces en proceso, como que conduci-
rian naturalmente al tiempo de angustia.
José Bates interpret6 de esa manera las
revoluciones de 1848 en Europa. Bates
establecié un esquema que siguieron
otros comentadores adventistas. En 1866,
por ejemplo, la Review especulaba que la
Guerra de las Siete Semanas, que enton-
ces rugia entre Prusia y Austria, podria
transformarse en la dltima gran batalla
del Armagedon.

De las siete plagas ninguna resulto
tan intrigante para los adventistas como
la sexta, la que menciona el secamiento
del Eufrates y la gran batalla del Ar-
magedon. En la descripcién de las
cinco plagas anteriores habia poco que
diera indicios en cuanto a su inminente
cumplimiento. Pero no ocurria lo mis-
mo con la sexta. La mencién del Eu-
frates sugeria eventos especificos en el
Cercano Oriente. Durante los primeros
afos de la década de 1850, los adventistas
crefan generalmente que el rio Eufrates
se secaria literalmente durante la sexta
plaga. Entonces, en 1857, Uriah Smith
propuso la tesis de que el Eufrates repre-
sentaba los territorios por donde fluia el
rio, es decir, el imperio turco. Mas tarde,
en una serie de articulos sobre el Apoca-
lipsis en la Review, Smith argumentaba
que el secamiento del Eufrates en la sexta
plaga simbolizaba el “agotamiento del
imperio turco que entonces desapareceria
por completo”.

La posicién de Smith como el prin-
cipal intérprete adventista llegé a es-
tablecerse con la publicacién de sus
Thoughts on Revelation (Pensamientos
sobre el Apocalipsis) (1865) y Thoughts
on Daniel (Pensamientos sobre Daniel)
(1873). Por 1867 Smith habia cambiado
sus conceptos anteriores de que el rey
del norte, en los ultimos versiculos de



Daniel 11, representaba al papado, para
creer que también simbolizaba a Turquia.
De este modo, el que este rey llegara a su
fin sin que nadie le ayudara (Dan. 11:45)
coincidia adecuadamente con el concepto
de que el imperio turco estaba destinado
a desaparecer bajo la sexta plaga. Jaime
White seguia siendo escéptico de la
nueva posicion de Smith y continuaba
considerando el rey del norte como el
papado. Sin embargo, la influencia de
Smith como intérprete de las profecias y
su papel como editor de la Review llevé
tras si a la mayoria de los adventistas.
Durante décadas seguirian fascinados por
los eventos del imperio otomano.

Los Estados Unidos en la profecia

Otro pasaje profético al que presta-
ron atencion especial los adventistas fue

Uriah Smith (1832-1903), erudito, autor
y editor adventista, influyé grandemente
en la interpretacion que los adventistas
daban a las profecias y en el desarrollo de
las doctrinas denominacionales, mediante
sus articulos y sus libros.

Apocalipsis 13:11 al 17. A comienzos
de la década de 1850, la identificacion
que daba J. N. Andrews a la bestia de
dos cuernos mencionada alli como
los Estados Unidos habia sido acep-
tada. Con una mezcla de asombro,
preocupacién y expectativa, los adven-
tistas observaban los eventos en los
Estados Unidos que serian los heraldos
de su apoyo a la imagen de la bestia (el
protestantismo) y la obligatoriedad de
la marca de la bestia (la observancia del
domingo). Los adventistas estaban segu-
ros de que una gran parte de la profecia
acerca de la bestia de dos cuernos ya se
habia cumplido. ;No eran evidentes las
maravillas que estaba realizando como la
gran red estadounidense de ferrocarriles,
la industria estadounidense que usaba
la energia del vapor, y el crecimiento
territorial de la nacién misma? Algunos
hasta sugirieron que el “fuego del cielo”
que descenderia, jera el telégrafo inven-
tado por el estadounidense Samuel F. B.
Morse!

Durante toda la década de 1850 los
adventistas vieron evidencias claras de
que los Estados Unidos estaban abando-
nando su anterior inocencia como la de
un cordero, y tomando la de un dragén. El
protestantismo estadounidense se estaba
corrompiendo, abandonando la Biblia en
favor de credos hechos por el hombre, y
rivalizando con el catolicismo en su de-
vocioén a leyes destinadas a fortalecer la
observancia del domingo. Los principios
bésicos de la democracia estadounidense
también se corrompieron por el sistema
de la esclavitud. El apoyo a la esclavitud
que dieron muchas iglesias estadouniden-
ses era sencillamente otra evidencia de la
condicién caida de Babilonia. Como éste
era el curso que Dios habia predicho que
se seguiria, tenia poco sentido que los
adventistas participaran en los procesos
politicos. Ademds, habia un peligro
enorme al cooperar con otros grupos pro-



testantes en reavivamientos o actividades
entre las comuniones. Cualquier coopera-
cién semejante podria conducirlos a ser
incorporados en la Babilonia caida. ;No
eran acaso los supuestos reavivamientos
dentro del protestantismo estadounidense
sino un preludio de las persecuciones que
harfan las iglesias a quienes no adoraran
ala bestia 0 a suimagen o que recibieran
su marca?

“Esta generacion”

Los adventistas no estaban totalmente
limitados a considerar las profecias de
Daniel y del Apocalipsis en busca de se-
fales de un fin inminente. La gran profe-
cia de Cristo en Mateo 24 les proporciond
material para especulaciones. En 1874,
R. F. Cottrell continu6 expresando su
seguridad en el concepto, comiin desde
los dias milleritas, de que “esta genera-
cién” a la que se refiere el versiculo 34,
podria significar s6lo que algunos que
habfan visto oscurecerse el sol y la luna
en 1780y caer las estrellas en 1833, esta-
rian vivos al regreso de Cristo. Dos afios
mds tarde, R. M. Kilgore no tenia dudas
de que quienes vivian en ese entonces
verian la segunda venida de Cristo. Tan
seguros estaban los adventistas de la in-
minencia de ese evento que les era dificil
aceptar la amonestacion de Jaime White
de que en la exposicién de las profecias
no cumplidas “donde la historia no esta
escrita, los estudiantes deberian hacer sus
proposiciones en forma no demasiado
positiva”.

Ademads de sus convicciones con res-
pecto a la inminencia del advenimiento,
la experiencia millerita de los creyentes
estaba reflejada en una cantidad de otras
posiciones doctrinales adventistas. De-
claraban firmemente que el concepto po-
pular protestante acerca de la conversién
del mundo y un milenio temporal que

precedia el advenimiento era una “fdbula
de estos dltimos dias”.

Todos los primeros dirigentes ad-
ventistas encontraron que la explica-
cién que dio George Storrs acerca de
la muerte como un suefio inconsciente
era biblica. Un alma inmortal que ya
estaba en el cielo o en el infierno pa-
recia eliminar la necesidad de las re-
surrecciones premilenial y la posmi-
lenial que ellos encontraban que ense-
fiaba la Biblia. De este modo, desde el
principio los adventistas ensefiaron la
inmortalidad condicional, que recibirdn
los justos vivos y muertos, en ocasion de
la segunda venida de Cristo. El interés
creciente en el espiritismo durante las
décadas de 1850 y 1860, y la infiltra-
cién de conceptos espiritistas en los
circulos protestantes, eran para los ad-
ventistas sefales adicionales de la caida
progresiva de Babilonia.

Las ultimas tres Proposiciones de la
declaracién de las creencias adventistas
de 1872 se referian a los eventos que
habian de seguir a la segunda venida de
Cristo. Todo habia sido bien aceptable
para los antepasados milleritas. Los
adventistas esperaban que los justos pa-
saran 1.000 afios en el cielo con Cristo,
“juzgando al mundo y a los dngeles cai-
dos”. Durante ese tiempo Satands estaria
confinado a una tierra desolada. Después
del milenio los justos, junto con la Nueva
Jerusalén, descenderian a la tierra; y los
malvados serfan resucitados para recibir
la sentencia final de aniquilacién en el
fuego que purificaria a la tierra de la
maldicién del pecado. Los cielos nuevos
y la tierra nueva, con la Nueva Jerusalén
como su capital, seria la herencia eterna
de los santos.

El bautismo

Los adventistas del séptimo dia, al
igual que la mayoria de los cristianos,
consideraban el bautismo como una



ordenanza cristiana bdsica que daba
evidencia visible del arrepentimiento del
pecado y de la aceptacion de Jesucristo
como Salvador. Desde el comienzo los
adventistas sostuvieron que la inmersién
era el unico modo de bautizar aprobado
por la Biblia. Esto era s6lo natural porque
muchos adventistas habian sido antes
bautistas. También la Conexién Cristiana
ensefiaba la inmersion, y ese fue el mé-
todo de bautismo elegido por Elena de
White después de su conversion juvenil.

Durante las décadas de 1850 y 1860
hubo considerable discusion sobre la ne-
cesidad del rebautismo para aquellos que
venian de otras comuniones cristianas
que habian aceptado las doctrinas ad-
ventistas. Habia un acuerdo general de
que, los que sencillamente habian sido
asperjados cuando nifios debian ser su-
mergidos, ya que el asperjar realmente
no era un bautismo. Pero, ;qué pasaba
con los que habian sido sumergidos
siendo adultos? En un largo articulo en la
Review en 1867 Jaime White sugirié que
era necesario un nuevo bautismo cuando
una persona que aceptaba “la verdad” (los
conceptos adventistas distintivos), habia
sido sumergida por un “ministro no san-
tificado”, o que habfa apostatado. En la
sesion de 1886 de la Asociacion General
se tom6 un acuerdo formal permitiendo
que la persona que habfa sido sumergida
al unirse a otra denominacion, decidiera
por si misma si queria o no ser rebau-
tizada. Elena de White aconsej6 que el
rebautismo no fuera hecho una cuestiéon
de prueba para quienes habian sido bauti-
zados por inmersion, sino que la decision
debia hacerla cada persona.

Los adventistas esperaban que la
experiencia del nuevo nacimiento,
proclamada publicamente mediante el
bautismo, resultara en un cambio moral
en la vida de cada converso. Reconocian
que la vida nueva seria una experiencia
de crecimiento, en la que la conducta de

un miembro de la iglesia llegara a ser,
gradualmente, mds y mds semejante a la
de Jests. Este concepto no era peculiar-
mente adventista, pero los adventistas
fueron mas alld que la mayoria de los
cristianos al condenar el adorno mundano
tal como el usar oro, perlas, o elementos
de vestimenta “costosa”. Esas cosas se
consideraban evidencia de que quien las
llevaba tenia su corazon apegado a las
cosas de este mundo y no a las del cielo.

Reforma pro salud

A principios de la década de 1850
el tabaco, el té y el café se consideraban
perjudiciales no s6lo para la salud, sino
también para la espiritualidad de la per-
sona. ;Cémo podria desperdiciar dinero
un cristiano sincero en esas cosas perju-
diciales, cuando podria ser mejor usado
para esparcir el Evangelio? En 1867 los
esposos White y J. N. Loughborough aun
ipidieron perdén piblicamente por gastar
dinero egoistamente al sacarse fotos de
s{ mismos!

Durante los afios que siguieron inme-
diatamente a la visién de Elena de White
sobre la reforma pro salud, la vida salu-
dable lleg6 a ser casi una campafia moral
para los adventistas. No prestar atencion
a las leyes de la salud era considerado
practicamente como quebrantar el sexto
mandamiento, por lo tanto, era pecado.
Sin embargo, legislar el estilo de vida
era una cosa muy delicada. Los Princi-
pios fundamentales de 1872 guardaban
silencio sobre los detalles de la ropa, el
decoro y los hébitos saludables.

Las finanzas de la iglesia

Esta afirmacién de creencias tam-
bién guardaba silencio sobre otra drea
sensible: la financiacion de las tareas de
laiglesia. Los adventistas habian sido un
tanto lentos en desarrollar una posicién
doctrinal sobre las finanzas de la iglesia.
En los primeros afos, los ministros ma-



yormente se sostenian solos mediante un
trabajo de tiempo parcial en chacras o en
otra ocupacion. Jaime White ocasional-
mente trabajé en la siega del heno o en el
ferrocarril para obtener dinero para viajar
y predicar el mensaje del tercer dngel en
persona y por la prensa. Algunos laicos
adventistas daban generosamente para
ayudar al niimero lentamente creciente de
predicadores adventistas. Durante afios,
Dan Palmer, el herrero de Jackson, ponia
una pieza de oro de cinco ddlares en la
mano de cualquier ministro que aceptaba
su hospitalidad mientras pasaba por el
sudeste de Michigan.

La liberalidad de los creyentes pa-
reci6 aumentar con el comienzo de la
evangelizacidn con carpas en 1854. Lue-
go vino el Panico de 1857, y los recursos
disminuyeron al punto de que muchos
predicadores abandonaron el ministerio
y buscaron empleos seculares con el fin
de sostener a sus familias. Durante este
periodo de crisis financiera un grupo de
miembros de la iglesia de Battle Creek,
bajo la direccién de J. N. Andrews, se
ocuparon en el estudio de 1a Biblia con el
fin de descubrir los principios correctos
para sostener el ministerio. El resulta-
do fue la “Benevolencia Sistematica”,
adoptada por la iglesia de Battle Creek
en 1859, y que ellos recomendaron a las
otras congregaciones adventistas.

Pocos afios después, 1a Benevolencia
Sistematica, basada en la instruccién de
Pablo a la iglesia de Corinto indicando
que pusieran a un lado ofrendas cada
primer dia de la semana (1 Cor. 16:2),
obtuvo amplia aceptacién. Se animaba
a los miembros a prometer ofrendas se-
manales proporcionales a sus ingresos y
a sus propiedades. En 1861 Jaime White
sugirié que los creyentes estimaran el
valor de sus ingresos en 10 por ciento
del valor de sus propiedades, y dieran un
décimo de esa cantidad a la Benevolencia
Sistemdtica. Se estaba introduciendo el

principio del diezmo.

Durante las décadas de 1860 y 1870
las columnas de la Review publicaron
numerosos articulos apoyando la bene-
volencia sistemadtica; gradualmente, se
desarrollaron conceptos mds precisos
acerca del diezmo. En 1876 la sesién de la
Asociacion General resolvié formalmen-
te que era el deber de todos los hermanos
y hermanas, bajo las “circunstancias
ordinarias, dedicar un décimo de todos
sus ingresos de cualquier fuente, para la
causa de Dios”. Era la época cuando los
Estados Unidos estaban en medio del Pa-
nico de 1873, la peor depresion financiera
que el pais habia experimentado hasta
entonces. El miembro comun de laiglesia
fue lento en responder a la resolucién de
la Asociacion General. En 1878, una co-
misién especialmente designada produjo
un panfleto que daba las evidencias del
Antiguo y del Nuevo Testamentos en
favor de la estimacion del diezmo sobre
la base de los ingresos en vez de diezmar
las propiedades que tenian. La amplia
difusién de este panfleto, que coincidié
con una mejoria de la economia, result6
en un satisfactorio aumento de diezmos
entregados a lo que todavia se llamaba
el Fondo de Benevolencia Sistemética.

No fue facil, al comienzo, limitar
los fondos de la Benevolencia Sistema-
tica solo al sostén de los ministros, aun
cuando los dirigentes adventistas crefan
que esa era una doctrina claramente bi-
blica. Las iglesias locales con frecuencia
asignaban parte de estos fondos para
hacer las reparaciones de los edificios o
su mantenimiento. La Review tom6 una
posicién severa contra tales actos. El
mantenimiento de las iglesias debia ser
financiado con ofrendas voluntarias y de
gratitud. Sin embargo, el uso personal de
los ingresos de una persona era reconoci-
do como un asunto totalmente personal
que, en ultima instancia, era mejor dejar
a las influencias del Espiritu Santo. Las



asociaciones no llegaron a hacer del
pago de un diezmo honesto un asunto de
disciplina eclesidstica.

El don profético

Un érea final de los Principios funda-
mentales de 1872 merece un comentario.
(Sobre qué autoridad basaban los adven-
tistas todas sus doctrinas? Esta era un drea
claramente vital por cuanto los opositores
los acusaban de seguir las visiones de
una mujer engafiada en vez de preferir
la Biblia. Para afrontar esta acusacion, la
tercera proposicion afirmaba claramente
la creencia de los adventistas del sépti-
mo dia de que “las Santas Escrituras...
contienen una revelaciéon completa de
su voluntad [la de Dios] para el hombre,
y que constituyen la Unica regla infalible
de fe y practica”.

Sin embargo, los adventistas no
podian y no querian negar que se bene-
ficiaron especialmente por el ministerio
de Elena de White. Sin mencionarla por
nombre, la Proposicién 16 procuraba
poner la obra de ella en la perspectiva
correcta. Después de afirmar que los
dones espirituales (uno de los cuales es
el de profecia) fueron prometidos espe-
cificamente a la iglesia, se presentaba que
“estos dones no fueron disefiados para
sustituir o tomar el lugar de la Biblia,
que es suficiente para hacernos sabios
para la salvacién”. Mds bien los dones
del Espiritu, especialmente en los dltimos
dias, fueron designados para “llevarnos
a comprender lo que esa palabra habfa
inspirado, para convencer de pecado y
obrar una transformacion del corazén y la
vida”. Por la década de 1870 la mayoria
de los adventistas estaban dispuestos a
afirmar que esto era exactamente lo que
Elena de White habia hecho y estaba
haciendo.

Cerca de un cuarto de siglo después
de la primera visién de Elena, su esposo
describié el papel que €l creia que Dios

habia designado para que ella cumpliera.
Algunos criticos habfan arrojado dudas
sobre la idea de que la Sra. White fuera
divinamente guiada porque durante afios
ella habia estado de acuerdo con el capi-
tan Bates de que el sdbado comenzaba
a las seis de la tarde del viernes. “No
parece ser el deseo del Sefior”, razonaba
Jaime White, “ensefiar a su pueblo, por
los dones de su Espiritu, acerca de las
preguntas biblicas hasta que sus siervos
hayan escudrifiado diligentemente su
Palabra”. Dios no habia puesto los dones
“en el frente mismo ni nos ordend mirar
a ellos para guiarnos en el sendero de la
verdad, y en el camino al cielo”. El pastor
White vio que Dios usaba los dones “en el
momento que €l elegia para corregirlos y
conducirlos de regreso a la Biblia y para
salvarlos”.

Desde los primeros dias de su mi-
nisterio, los colegas de Elena de White
la habian visto como un instrumento
mediante el cual Dios proporcionaba
dnimo directo, consejo y reprension,
pero no como fuente de alguna creencia
o doctrina nueva. Estas venian en forma
directa sé6lo de la Biblia. Como escribi6
el presidente de la Asociacién General,
George 1. Butler: “Si la Biblia mostrara
que las visiones no estdn en armonia con
ella, la Biblia se mantendria en pie y se
abandonarfan las visiones”.

Reconociendo el prejuicio que mu-
chos de sus pares tenian contra las visio-
nes y los suefios, Jaime White decidi6 en
1851 no publicar nada de las visiones de
su esposa en la Review. Los adventistas
sabatarios estaban recién comenzando a
ser escuchados por algunos que antes se
habian burlado de ellos por causa de sus
antecedentes milleritas. El pastor White
no queria que nada obstruyese el camino
de las personas honestas que examinaban
las verdades biblicas. El propuso publicar
las visiones en una Review Extra “para
beneficio de los que creen que Dios puede



cumplir su palabra y dar visiones ‘en los
dltimos dias’ .

Sin embargo, el hecho de que la Re-
view dejara de publicar mds que un
puilado de articulos de Elena de White
durante los siguientes afios, y €stos de
naturaleza generalmente inspiradora, no
liber6 a la iglesia naciente de las criticas
de que ellos seguian a un profeta, no a la
Biblia. En 1855 el pastor White no pudo
soportar més. “Hay una clase de personas
que estdn decididas a decir que la Review
y sus dirigentes hacen de los conceptos
de la Sra. White una prueba de doctrina
y compaifierismo cristiano... ;/Qué tiene
que ver la Review con los conceptos de la
Sra. White? Los sentimientos publicados
en sus columnas son todos obtenidos de
las Sagradas Escrituras. Ningtin escritor
de la Review se ha referido a ellos (los
conceptos de Elena de White) como
autoridad en ningtin punto”.

Aunque no se publicaran las visiones
de Elena de White, no se evitaron las
criticas a los adventistas sabatarios; esto
pareci6 disminuir su propio interés en este
método sobrenatural que Dios usaba para
dirigirlos. Al mismo tiempo, las visiones
llegaron a ser “menos y menos frecuen-
tes”. Elena pens6 que su obra estaba casi
concluida. Pero no era asi. En una confe-
rencia en Battle Creek, en noviembre de
1855, los participantes se convencieron de
que la condicién languida que prevalecia
en la joven iglesia se debia a que no se

apreciaba la conduccién divina mediante
las visiones de la Sra. White. Se hicieron
confesiones, y la iglesia de Battle Creek
apoy6 un nuevo plan para publicar las vi-
siones en forma de panfletos. Unos pocos
centenares de ejemplares de un tratado
de 16 paginas titulado Testimonies for
the Church (Testimonios para la iglesia)
apareci6 antes del fin de 1855. Fue el
primero de una serie que eventualmente
se extenderia a lo largo de 55 afios y
abarcarfia casi cinco mil pdginas.

Las objeciones a las visiones conti-
nuaron. Eran demasiado dificiles de en-
tender. La Biblia no decia nada acerca de
que una mujer recibiera visiones. Pablo
ensefi6 que las mujeres no debian hablar
en publico. La Biblia era suficientemente
clara. Las visiones eran el resultado del
mesmerismo o la enfermedad; se decian
todas estas, y muchas mds. Los lideres
adventistas sintieron que era necesario
responder a estas acusaciones, unay otra
vez, a lo largo de los afios siguientes.
Tal vez el argumento mds efectivo que
desarrollaron alguna vez fue que las
instrucciones dadas (1) conducian a los
lectores y oyentes a la Biblia y a Cristo;
(2) exhortaban a seguir las normas mo-
rales mas elevadas y a una consagracién
mas plena a Dios; y (3) “traian consuelo
y 4nimo a muchos corazones”. ;| No pro-
clamaban estos frutos que provenian de
una buena fuente? Ellos estaban seguros
de que asi era.



Lecturas sugerentes para este tema

La teologia del espiritu de profecia:

Uriah Smith, The Visions of Mrs. E. G. White (1868), es una defensa temprana
del don profético.

Centro White, Witness of the Pioneers Concerning the Spirit of Prophecy (1961),
es una compilacion de articulos que datan de 1851 a 1946 que expresan la creencia
en las visiones de Elena G. de White, y el uso de ellas.

Desarrollo doctrinal:

P. Gerard Damsteegt, Foundations of the Seventh-day Adventist Message and
Mission (1977), es el estudio mds abarcante de la teologia adventista.

Jaime White, Bible Adventism (1877), es un panorama del adventismo por uno de
los fundadores de la iglesia.

C. M. Maxwell, “Joseph Bates and Seventh-day Adventist Sabbath Theology”, en
The Sabbath in Scripture and History (1982), Kenneth A. Strand, ed., pp. 352-363, es
un tratado erudito de esta doctrina y de uno de los fundadores de la iglesia.

J.N. Andrews, The Three Messages of Revelation 14:6-12 (1860) trata un elemento
basico en la teologia adventista.

Apéndice 1 A, Adventism in America (1986), Gary Land, ed., pp. 231-237, es
una copia de la primera declaracién organizada de las doctrinas adventistas, emitida
en 1872.

E. K. VandeVere, Windows (1975), pp. 25-34, 66-73, 82-88, analiza las primeras
luchas adventistas sobre las doctrinas bésicas.

Jerry Moon, “Heresy or Hopeful Sign?”, Adventist Review, 22 de abril, 1999,
narra las luchas que tuvieron los primeros adventistas sobre la doctrina de la Trinidad.



La justificacion por
la fe: Minneapolis y
sus resultados

Muchos lectores que leen la declara-
ci6én de 1872 sobre las creencias bésicas
de los adventistas pueden haber recibido
la impresién de que eran “legalistas”.
El énfasis parecia estar sobre lo que el
hombre debe hacer en vez de sobre lo
que Cristo habia hecho por sus seguidores
y harfa por medio de ellos. En el centro
de la declaracién estaba escondido el
reconocimiento de que ninguna persona
podia “por si misma rendir obediencia”
a los justos requerimientos de Dios, sino
que dependia de Cristo, tanto para su jus-
tificacion como para “la gracia por la cual
poder rendir una obediencia aceptable a
su santa ley en el futuro”. Sin embargo,
a estas palabras siguen varias proposi-
ciones que enfatizan nuestro deber de
guardar los Diez Mandamientos. Ni por
lejos resultaba ser una afirmacién de que
s6lo por la justicia de Cristo, ofrecida
con amor y aceptada por fe, el creyente
resultaba aceptable ante Dios.

No era que los fundadores del ad-
ventismo no tuvieran la intencién de
avanzar en esta direccién. Su amor a Je-

sus, su aprecio por lo que €l habia hecho
por ellos los habian impulsado a estar tan
ansiosos por su regreso en 1844. Pero lue-
20, en su amargo chasco, habian llegado a
ser conscientes de que habia una tarea que
hacer antes del retorno de Cristo. Habia
que reparar la brecha en la ley de Dios:
debia restaurarse el sdbado. Aqui habia
una prueba, divinamente ordenada, para
demostrar si los que profesaban amar a
Dios realmente lo amaban.

En las décadas de 1870y 1880 surgid
una nueva generacioén de adventistas.
Ridiculizados como legalistas y judai-
zantes por los demds cristianos, perse-
guidos en algunas dreas, estos adven-
tistas escudriflaron la Biblia para en-
contrar apoyo para sus creencias acerca
del sdbado. Encontraron un verdadero
arsenal de textos probatorios, que podian
ser usados con una légica aplastante para
demostrar la perpetuidad del sdbado.
Ellos buscaban el debate, e impercep-
tiblemente para ellos mismos, llegaron
a ser exactamente aquello de lo que los
acusaban: legalistas que procuraban que



sus propios actos los salvaran, en vez de
que lo hiciera Jesucristo.

Si los adventistas hubieran escuchado
con cuidado y aplicado todo lo que Elena
de White habia estado diciendo durante
esos afos, la historia bien podria haber
sido diferente. En 1856, la Sra. White
habfa sacudido a los creyentes al sefia-
larles su condicidn laodicense. Siguieron
la contricién y el arrepentimiento. Pero
entonces vino la preocupacién con la
necesidad de organizar la denominacidn,
la Guerra Civil .ericana, la nueva luz
sobre la vida saludable, y la predicacién
del mensaje del tercer dngel en lugares
distantes. En todos esos casos era muy
facil concentrar la atencién en lo que el
individuo debe hacer. (Después de todo,
los estadounidenses formaban una nacién
que hacia cosas.)

Elena de White procuré con valentia
contrarrestar la tendencia de los adventis-
tas de congratularse por su buen cardcter
moral y su obediencia a las leyes de Dios.
“Debemos renunciar a nuestra propia jus-
ticia”, escribi6 ella en un articulo prepara-
do para las reuniones campestres de 1882,
“y suplicar que la justicia de Cristo nos
sea imputada. Debemos depender ente-
ramente de Cristo para nuestra fortaleza.
El yo debe morir. Debemos reconocer
que todo lo que tenemos proviene de las
abundantes riquezas de la gracia divina”.
Segtn Elena lo veia, la fe en el sacrificio
de Cristo debia ser seguida por el amor,
“y el amor por la obediencia”. Entonces
el Espiritu Santo proporcionaria el poder
para transformar al creyente a la “ima-
gen divina”. Tristemente la Sra. White
expresoé su creencia de que “muy pocos
de los que profesan la verdad entienden
esta experiencia”.

El mensaje de Waggoner y Jones

(Qué hacia falta para que los adven-
tistas la comprendieran? ; Tal vez una voz
nueva? ;Un desafio a una interpretacion

firmemente sostenida desde adentro, de
entre sus filas? Ambas cosas estaban pre-
parandose. Ese mismo verano Elena de
White estaba dirigiendo una apelacion a
un médico de 27 afios de edad, que estaba
sentado en un extremo de la multitud en
una reunién campestre en Healdsburg,
California. No se sabe qué fue lo que
inici6 la percepcidn singular que estaba
por experimentar Ellet J. Waggoner,
pero de repente €l vio una representacion
vivida de Cristo colgando de la cruz.
Como nunca antes, lo inund6 la idea de
que ese acto de amor habia sido realizado
por sus pecados. El Hijo de Dios estaba
ofreciéndole gratuitamente a él, E. J.
Waggoner, su justicia en vez de una vida
de pecado. Profundamente conmovido,
este joven médico resolvié que todo su
estudio futuro de las Escrituras estaria
dirigido a lograr una comprensién mds
plena de esta verdad gloriosa, y como
hacerla comprensible para otros.

Ellet Waggoner era un adventista de
segunda generacién. Su padre, “J. H.”,
habia sido uno de los primeros en unirse
a los adventistas sabatarios desde fuera
de las filas de los milleritas. El pastor
J. H. Waggoner pronto llegé a ser bien
conocido en los circulos adventistas; era
altamente respetado por el razonamiento
persuasivo que se notaba en sus sermones
y articulos para la Review. Por invitacién
de Jaime White, Joseph Waggoner se
habfa mudado de Michigan a California
para ayudar en el trabajo editorial en la
Pacific Press. En 1881 €l sucedi6 al pastor
White como editor de Signs of the Times.

Al afio siguiente otro joven, Alonzo
T. Jones, llegé a ser asistente del editor
de Signs of the Times. Jones era mar-
cadamente diferente del joven Waggoner,
que era “bajo, fornido, algo timido”, “un
producto de las escuelas, con una cabeza
leonina repleta de conocimientos y... una
lengua de plata”. Alonzo Jones habia
pasado tres afios en el Ejército de los



Estados Unidos. Habiéndose convencido
de la verdad de la doctrina adventista
mientras estaba sirviendo en el Fuerte
Walla Walla, “estudié dia y noche con
el fin de acumular una gran cantidad de
conocimientos histéricos y biblicos”. A
pesar de tener modales “naturalmente
abruptos”, “posturas y gestos desgarba-
dos”, y “una singularidad de expresion
y de modales”, el alto y anguloso Jones
llegd a ser un poderoso predicador que
gand a muchas personas para la causa
adventista. Estos dos jovenes, fisica y
temperamentalmente tan distintos, pronto
estuvieron estrechamente asociados en
una campafia que sacudiria al adventismo
como si fuera un terremoto.

Cuando J. H. Waggoner salié en
1886 para ayudar a fortalecer la obra de
publicaciones adventistas en Europa, su
hijo y Jones llegaron a ser coeditores de

Signs. Ambos hombres también ense-
naron ocasionalmente en el Colegio
de Healdsburg. Un estudio intensivo
individual, especialmente de Romanos
y Gdlatas, habia convertido a ambos
jovenes en entusiastas predicadores de la
“justificacion por la fe” en los méritos de
Cristo. Procurando corregir lo que ellos
consideraban un concepto desequilibrado
dentro del adventismo, el ddo se lanzo a
convencer a los lectores de Signs, a los
estudiantes de Healdsburg y a la feli-
gresia de las iglesias de San Francisco
y de Oakland que la justificacién por la
fe debia llegar a ser mucho mas que una
abstracta teorfa doctrinal. Debia ser una
realidad viviente, una experiencia precio-
sa que transforma la vida de los creyentes.

Reaccion oficial al mensaje

Pareceria que una campafia asi habria

Izquierda, E. J. Waggoner (1855-1916), un médico hijo de un ministro adventista, predico
con vigor la justificacion por la fe tanto antes como durante la sesion de la Asociacion
General de 1888.

Derecha, A. T. Jones (1850-1923), ex miembro del ejército de los Estados Unidos, cuya enér-
gica predicacion acerca de la justificacion por la fe ayudo a los adventistas a obtener nuevas
vislumbres acerca de la salvacion, pero cuya personalidad dogmdtica e irritante también
contribuyé a la polarizacion en la sesion de la Asociacion General de 1888.



recibido el aprecio sincero de todos los
lideres del adventismo. Pero no fue asi.
En las oficinas centrales en Battle Creek
dos respetados administradores llegaron
a estar cada vez mas perturbados por los
vientos nuevos que soplaban del oeste.
Eran el presidente de la Asociacién Ge-
neral, George 1. Butler, y el editor de la
Review, Uriah Smith. Estos hombres no
estaban especificamente de acuerdo con
la exégesis de Gdlatas 3 promovida por
Waggoner y Jones. Estos dos jovenes
habian vuelto a la posicién temprana que
habian tomado los adventistas de que la
ley ala que Pablo se referia como el “ayo
para llevarnos a Cristo” (vers. 24) era
todo el cuerpo de la ley moral, incluyendo
los Diez Mandamientos. Los adventistas
habian abandonado casi completamente
esta posicion durante las décadas de 1860
yde 1870; laley del “ayo’ habia sido rein-
terpretada como las leyes ceremo-
niales y de sacrificios de Moisés, que
seflalaban hacia el Mesias. Esta reinter-
pretacion se habia desarrollado mayor-
mente como una reaccién a los clérigos
protestantes que interpretaban la afirma-
cién de Pablo en Gdlatas 3:25 (“ya no
estamos bajo ayo”), en el sentido de que
la ley de los Diez Mandamientos era la
que habfa sido abolida; de este modo, el
sdbado ya no era requerido.

Para el presidente Butler, las en-
sefianzas de Waggoner y Jones sobre
Galatas 3 los pondrian directamente en
las manos de los enemigos del sdbado.
Y eso, precisamente en el momento en
que los adventistas eran perseguidos por
violar las leyes dominicales en Arkansas
y Tennessee, persecuciones que parecian
ser los heraldos de la prueba final de
lealtad a Dios por largo tiempo esperada.
Ademads, Smith estaba preocupado por-
que Jones, sobre la base de un extenso
estudio histérico, estaba sefialando que
los adventistas se habian equivocado al
sefialar a los hunos como uno de los diez

reinos descritos proféticamente en Da-
niel 7. Jones crefa que los alamanes de-
bian sustituir a los hunos. Aunque Smith
antes habfa estimulado a Jones a estudiar
estos detalles con cuidado, ahora tenia
escripulos acerca de aceptar algo que
indicara un error, por insignificante que
fuera, en la interpretacién adventista de
las profecias.

La preocupacion especifica del pastor
Butler era el hecho de que Waggoner y
Jones habian dado una publicidad tan
amplia a sus ideas antes de llevarlas a los
“hermanos dirigentes” de la iglesia para
que las aprobaran. Ellos sentian que esta
forma de actuar sélo llevaria a la division
y ala controversia, por lo que Butler crefa
que era “su deber presentar el tema ante
la Asociacion General... el tinico tribunal
en nuestro cuerpo donde estas preguntas

G. I. Butler (1843-1918), sirvio como presi-
dente de la Asociacion General dos veces:
1871-1874y 1880-1888. Butler se encontro
presidiendo una iglesia polarizada a medi-
da que el debate sobre la justificacion por
la fe aumentaba antes de la sesion de la
Asociacion General de 1888.



podian ser adecuadamente consideradas
y definidas”.

En el verano de 1886, Butler apel6
a Elena de White, que en ese momento
estaba en una misién en Europa por dos
afios, para ver si tenfa alguna luz sobre
el tema de la ley mencionada en Gélatas
3. Al no recibir una respuesta inmediata,
Butler persuadié a la sesioén de la Aso-
ciacion General de 1886 que estableciera
una comision teoldgica de nueve miem-
bros para considerar los puntos de vista
divergentes. Después de horas de debate,
la comision, que incluia a Butler, Smith
y Waggoner, se dividié cinco a cuatro
en apoyo de la idea de que realmente
era la ley ceremonial a la que se refiere
Galatas 3. Temiendo que este margen tan
estrecho, si se revelaba, solo intensificaria
la controversia, Butler propuso que la se-
sién votara la desaprobacion de cualquier
discusién doctrinal en los colegios o en
los periddicos de la iglesia que pudieran
causar disensién. En este punto tenia el
respaldo de ocho de los miembros de la
comision teoldgica. Sélo E. J. Waggoner
continuaba luchando por la libertad para
discutir estos temas.

La primavera siguiente, todos los
principales participantes del debate re-
cibieron palabras de censura de Elena
de White. Waggoner y Jones fueron
desaprobados por su actitud de confian-
za excesiva y por agitar publicamente
asuntos que la Sra. White estimaba de
importancia secundaria. Les dijo a estos
jovenes que los adventistas debfan pre-
sentar un frente unido ante el mundo. A
Butler y a Smith les recordé que ellos no
eran infalibles. Debian ser cuidadosos de
no tomar una actitud demasiado aspera
hacia los obreros mas jovenes. Elena
de White rehus6 expresar su opinién
acerca de qué ley se menciona en Gala-
tas o tomar posicién en la controversia
hunos-alamanes. En cambio, declaré que
una discusion franca y abierta de todo el

asunto era ahora imperativa.

Pasaron 18 meses antes de que ocu-
rriera la discusiéon que pedia Elena de
White. Entretanto, Waggoner y Jones no
presentaron sus conceptos abiertamente
y con vigor. Ambos, especialmente el
pastor Jones, llegaron a ser muy activos
en el movimiento de oposicién a las
leyes dominicales. Ambos editaron The
American Sentinel (El centinela esta-
dounidense), un periddico nuevo que la
Pacific Press habfa comenzado en 1886
para fomentar la causa de la libertad reli-
giosa. En 1888, el Dr. Waggoner prepar6
un pequeiio folleto titulado The Gospel in
the Book of Galatians (El Evangelio en
el libro a los Gdlatas) como respuesta a
un trabajo anterior del pastor Butler, The
Law in Galatians (Laley en los Gélatas).
Estos fueron distribuidos a pedido de los
que habian recibido el panfleto de Butler
y a los que estaban interesados en una
exposicion mas completa de la posicion
de Waggoner.

Algtn tiempo antes de que se con-
vocara a la sesién de la Asociacién
General para el 17 de octubre de 1888
en Minneapolis, Minnesota, se tomé la
decisién de permitir que Waggoner y
Jones presentaran sus conceptos ante los
lideres de la iglesia alli reunidos. Jones
fue invitado a presentar su investigacion
sobre Daniel 7, especialmente los diez
reinos que sucederfan al Imperio Roma-
no, en un Instituto Biblico citado para la
semana anterior a la sesién. A Waggoner
le pidieron que tuviera una serie de pre-
sentaciones devocionales tanto durante
el instituto como durante la sesién. Se
esperaba que en ellas presentara c6mo
comprendia €l la relacién de Cristo y
su justicia con las doctrinas adventistas
distintivas.

Lamalaria y el agotamiento nervioso
causado por afios de exceso de trabajo
impidieron que Butler asistiera a la sesion
de Minneapolis. Pero desde su lecho de



enfermo en Battle Creek, el presidente de
la Asociacién General envi6 un telegrama
a sus principales defensores, hombres
como Uriah Smith y J. H. Morrison,
presidente de la Asociacién de lowa,
el Estado natal de Butler, exhortando a
mantenerse “‘en los hitos antiguos”. Las
sospechas de Butler habian surgido por
una carta de California en la que infor-
maban que Jones y Waggoner habian
alistado a W. C. White, el hijo menor de
Jaime y Elena White, y otras personas del
oeste, para que forzaran a la Asociacién
General a tomar un voto aceptando sus
puntos de vista.

El congreso de 1888

Muchos de los delegados al Congreso
de Minneapolis vinieron con un fuerte
prejuicio contra los jovenes del oeste,
a quienes se consideraba que estaban
desafiando tanto a los dirigentes de la
iglesia como a las creencias bdsicas de
la denominacién. Estos prejuicios se
vieron fortalecidos, en algunos casos,
durante la exposicién del pastor Jones
de las grandes profecias histéricas. Jones
habia estudiado bien su tema. Ninguno
era capaz de disputar con efectividad la
evidencia histérica que €l citaba en favor
del derecho de los alamanes para sustituir
a los hunos como uno de los diez reinos
que sucedieron a Roma.

Uriah Smith, el expositor mas des-
tacado de las profecias en el adven-
tismo, fue puesto a la defensiva. En una
ocasién modestamente sefial6 que su lista
de los reinos que habia dado en su libro
Thoughts on Daniel (Pensamientos acer-
cade Daniel) no era original de él. Smith
admiti6 que sencillamente habia seguido
a los intérpretes milleritas y otros ante-
riores en ese punto. En respuesta, Jones
subray6 en forma un tanto caustica: “El
pastor Smith les dijo que €l no sabe nada
acerca de este asunto. Yo si lo sé; y no
quiero que me echen la culpa por lo que

él no sabe”. Elena de White lo reprendi6
inmediatamente por esa declaracion pre-
cipitada, pero su impacto afecté a muchos
delegados. Aunque no pudieran rebatir
el razonamiento de Jones, se sintieron
consternados por su temeridad y se refu-
giaron en la seguridad de la lista familiar
y tradicional. Se produjo una divisién
marcada, donde los delegados se llama-
ron a si mismos “hunos” o “alamanes”
segun la interpretacion que aceptaban.
De este modo, una disputa sobre un punto
muy pequefio puso a hervir la caldera de
la controversia antes de que comenzaran
las presentaciones teoldgicas realmente
importantes y significativas.

A medida que avanzaban los estu-
dios del Dr. Waggoner sobre Romanos
y Gdlatas, muchos delegados encon-
traron que sus conceptos eran muy di-
ferentes de lo que ellos esperaban.
Waggoner rehus6 ser arrastrado a un
debate sobre la ley en Gdlatas 3. El punto
central, afirmaba €I, es que todo lo que
puede hacer cualquier ley es demostrar
la pecaminosidad del hombre y su inca-
pacidad para justificarse delante de Dios.
Pero Waggoner era entusiasta acerca del
remedio divino que estaba a disposicién
de todos los que tuvieran fe para creer.
Cristo, en quien habitaba “corporalmente
toda la plenitud de la Deidad” (Col. 2:9),
estaba ansioso de cubrir al pecador arre-
pentido con su propio manto de justicia,
de modo que fuera aceptable ante Dios.
Cristo también estaba listo para impartir
la victoria sobre los pecados futuros como
lo estaba para perdonar los pasados.

Los tradicionalistas quedaron sor-
prendidos por el impacto de los estu-
dios de Waggoner. Muchos delegados
afirmaron mas tarde que “su verdadera
experiencia cristiana en el Evangelio”
comenzé alli. Particularmente descon-
certante para Smith, Morrison y sus
defensores, era la sélida defensa que hizo
Elena de White a la direccién general



de los mensajes del pastor Waggoner.
En las diez presentaciones formales que
ella dio en el transcurso del instituto y
el congreso, la Sra. White desafié a los
delegados a un estudio mas profundo de
la Palabra de Dios, y a una conversion
genuina del corazén a Cristo. Ella con-
fesé ver “la belleza de la verdad” en las
presentaciones del Dr. Waggoner “de la
justicia de Cristo en relacién con la ley”.
En palabras sencillas, ella dirigio repeti-
damente a los delegados a considerar a
Cristo, a su sacrificio, y alo que él queria
hacer por su pueblo.

En un momento de los procedimien-
tos, el pastor R. M. Kilgore, un miembro
de la junta directiva de la Asociacién
General, propuso que cualquier discusion
adicional de “la justificacién por la fe”
fuera postergada hasta algtin tiempo més
tarde, cuando el pastor Butler pudiera
estar presente. La Sra. White se puso
inmediatamente de pie, protestando que
la obra de Dios no debia esperar a ningtin
hombre. Las presentaciones de Waggoner
continuaron.

El principal intento de “responder”
al razonamiento de Waggoner fue hecho
por el pastor J. H. Morrison durante el
congreso. Comenz6 sosteniendo que
los adventistas siempre habian creido y
ensefiado la justificacion por la fe, lo que
técnicamente era cierto, aunque Morri-
son no reconocia que esta doctrina vital
habfa sido oscurecida por el fuerte €nfasis
de los adventistas sobre la obediencia
a la ley. En realidad, el pastor Mo-
rrison expresé el temor de que los
mensajes de Waggoner estuvieran des-
viando la atencién del mensaje especial
que habian recibido los adventistas co-
mo su comisién de dar al mundo en
la hora final de la tierra: la necesidad
de retornar a la obediencia explicita al
mandamiento del sdbado. Aunque la
presentacion de Morrison fue sincera, a
algunos les pareci6 que “su alimento fue

escaso”, y que €l “estaba en la oscuridad”.

Waggoner y Jones presentaron una
réplica singular. Se limitaron sencilla-
mente a leer en forma alternada y sin
comentarios, 16 pasajes de las Escritu-
ras. A un observador eso le produjo “un
impacto permanente... que el tiempo no
podra borrar”.

El rechazo aparente del mensaje

Sin embargo, la oposicién rehusé ad-
mitir la derrota. El aspecto mas triste del
congreso fue, sin duda, que el prejuicio y
los celos degeneraron en criticas y burlas
abiertas en los corredores y en los lugares
de alojamiento de los delegados. La Sra.
White informé: “Los siervos a quienes
Dios envid, fueron caricaturizados, ri-
diculizados y puestos en ridiculo”. Las
criticas se extendieron también a Elena
de White misma. Se sugiri6 que ella se
estaba volviendo ligeramente senil y que
habia sido completamente “embaucada”
por Jones y Waggoner. La Sra. White
escribié a un corresponsal: “Ignoraron
mi testimonio, y nunca en mi vida fui
tratada como en el congreso”. Siempre
record6 esta conducta pendenciera y no
cristiana; para ella fue una “experiencia
terrible... uno de los capitulos més tristes
en la historia de los creyentes en la verdad
presente”.

En el congreso de 1888 no se tomd
ningtn voto ni aprobando ni rechazando
ninguno de los puntos controvertidos.
Si hubo tales planes, Elena de White los
bloqued en forma efectiva al leer un men-
saje a los delegados poco antes de que se
dispersaran para volver a sus hogares:

“Los mensajes que envid el presiden-
te desde Battle Creek han sido calculados
para animarlos a decidir en forma apre-
surada y a tomar posiciones definidas;
pero les advierto en contra de hacer eso.
En este momento no estdn en calmaj; hay
muchos que no saben lo que creen. Es
peligroso tomar decisiones sobre algin



punto controvertido sin considerar en
forma desapasionada todos los aspectos
del tema. Los sentimientos excitados
conducirdn a movimientos apresurados.
Es seguro que muchos vinieron a esta
reunién con impresiones falsas y opinio-
nes prejuiciadas. Piensan en cosas que no
tienen fundamento en la verdad. Aun si
la posicién que hemos sostenido acerca
de las dos leyes fuera cierta, el Espiritu
de la verdad no aceptard tales medidas
para defenderla como muchos de ustedes
quisieran tomarlas”.

Resultados politicos

Se puede obtener una idea de la pro-
funda division que habia entre los dele-
gados de Minneapolis por los problemas
que surgieron acerca de quiénes debian
ser elegidos para guiar a la denomina-
ci6én durante el afio siguiente. El pastor
Butler habia anunciado que su salud no
le permitirfa continuar en la presidencia.
Elena de White aprobd la decisién de
Butler de retirarse del cargo. Ella confié
a un miembro de su familia de que ya
habfia estado en el cargo durante tres afios
de mds, y que habia llegado a pensar de
si mismo que era virtualmente infalible.
Pero, (quién lo sucederia? Cuando le
pidieron consejo a la Sra. White, ella su-
giri6 al pastor O. A. Olsen, que entonces
trabajaba para difundir el adventismo
en Escandinavia. Como no habia estado
presente en Minneapolis, €l no estaba
claramente identificado con ninguna de
las dos facciones. Su experiencia previa
como presidente de Asociacién en cuatro
estados del medio oeste lo habia puesto en
estrecha relacién con el pastor Butler, y €l
fue aceptado por los partidarios de éste.

A Uriah Smith se le permiti6 retirarse
como secretario de la Asociacion, y fue
reemplazado por D. T. Jones, un defensor
de Butler. Pero por un voto notablemente
parejo de cuarenta a treinta y nueve, los
delegados decidieron retener al pastor

Butler en la Comisién Ejecutiva de la
Asociacién General. Sin embargo, €l
rehusé este nombramiento, y unas pocas
semanas mas tarde se retiré al Estado de
Florida, para cuidar a su esposa enferma
y recuperar su propia salud. W. C. White
fue entonces seleccionado para formar
parte de la comisién ejecutiva y para
servir como presidente provisorio hasta
que el pastor Olsen pudiera regresar a los
Estados Unidos.

Cuando los delegados se retiraban de
Minneapolis, W. C. White observé que
se iban “con una gran variedad de senti-
mientos. Algunos sentian que habia sido
una gran bendicién para sus vidas; otros,
que marcé el comienzo de un periodo de
oscuridad, y que los malos efectos de lo
que se habia hecho en el congreso nunca
serian borrados”. Afios mas tarde, A. T.
Jones recordaba que los que estuvieron
presentes en Minneapolis se habian divi-
dido en tres bandos: (1) los que aceptaron
de todo corazdn las presentaciones sobre
la justificacion por la fe, (2) los que las
rechazaron, y (3) los que quedaron inde-
cisos sobre el asunto.

El consejo de Elena de White

Elena de White estaba triste y angus-
tiada por los prejuicios y el orgullo acerca
de sus opiniones que habian impedido a
muchos de los ministros dirigentes de-
dicarse al estudio de las Escrituras con
oracién y una mente abierta. Ella misma
reconocia en los estudios del Dr. Waggo-
ner las mismas verdades gloriosas que
el Espiritu de Dios le habia presentado
repetidamente, y que durante 44 afios
habfa tratado de entregar a su iglesia. Esta
no era nueva luz, sostenia ella, sino la
“antigua luz puesta donde debfia estar en
el mensaje del tercer dngel”. El congreso
habia sido “la mds dura e incomprensi-
ble lucha que alguna vez tuvimos entre
nuestro pueblo”, y Elena “temblaba al
pensar en lo que eso hubiera sido” si ella



no hubiese estado presente. Minneapolis
sacudi6 la confianza de Elena de White
en muchos de sus asociados cercanos an-
teriores, pero alli habia encontrado a dos
nuevos aliados que podian presentar, con
poder, precisamente el mensaje de Dios
que ella crefa que la gente necesitaba. Ella
estaba decidida a que se los escuchara.

Si los dirigentes de la iglesia no los
escuchaban, Elena de White iria direc-
tamente a la gente. Pero primero haria
un esfuerzo mds para alcanzar a los que
estaban mads arriba. Por eso, el mes si-
guiente al congreso la encontr6 en Battle
Creek, donde otros habian llegado antes
que ella. Sus informes, junto con cartas
desde Minneapolis, confirmaron los
prejuicios y sospechas del pastor Butler.
Elena traté de impresionar a Butler con su
deseo de unidad, y de que todo lo que ella
deseaba era “ver el asunto tal como es, y
resolver las diferencias”; pero ella sentia
que €l virtualmente la ignoraba, el que
repetidamente la habia reconocido como
mensajera especial de Dios. Con tristeza,
ella reconocié que no podia hacer nada
para ayudarle en ese momento.

Otros en Battle Creek también trata-
ron a la Hna. White con mucha frialdad.
Antes, siempre que venia a esta ciudad,
que por tanto tiempo habia sido su hogar,
se sentia impulsada a predicar en el taber-
ndculo. Ahora, aunque le dieron la invi-
tacion de costumbre, dos de los ancianos
locales la llamaron para preguntarle cudl
serfa su tema. La insinuacién no fue muy
sutil, y Elena les dijo con firmeza que
ese era un asunto que seria mejor dejarlo
entre ella y el Sefior. Ella también los
inst6 ainvitar a A. T. Jones a hablar en el
taberndculo. Ellos se escurrieron diciendo
que primero tenfan que conversar con
Uriah Smith. Entonces, “hdganlo pronto”,
los animé Elena, “porque el pastor Jones
tiene un mensaje de Dios para la gente”.
Jones fue alli a predicar, y mucha gente
se benefici6 con ello.

Rechazada en las oficinas centrales,
la Sra. White comenz6 una amplia gira
por el este: South Lancaster, Washington,
D. C., Chicago. South Lancaster era la
tierrade S. N. Haskell, y €l habia tomado
partido con Waggoner en la Comisién
Teol6gica de 1886. La recepcién que le
dieron allf era como la habia esperado. A
ella le parecia que el mensaje que trajo
volvié a avivar el espiritu y el poder del
movimiento de 1843-1844. En Washing-
ton, ella “vio la obra de Dios. Su espiritu
fue derramado en gran medida”.

Chicago demostré ser otro triunfo.
Elena fue muy reanimada por el gran
avance entre las filas de los dirigentes
de la iglesia que habian cerrado sus
oidos y sus corazones al mensaje de
Minneapolis. El pastor R. M. Kilgore, el
presidente de la Asociacién de Illinois,
capto el gozo de depender “enteramente
de la justicia de Cristo y no de las obras
meritorias”. Confesando su actitud
equivocada en Minneapolis, Kilgore
telegrafié a las congregaciones adven-
tistas de toda la regién que se unieran a
la fiesta espiritual que estaban gozando
al escuchar a Elena de White y a Alonzo
Jones.

Pero no siempre era asi. A invitacién
del presidente de la Asociacién de Mi-
chigan, Isaac Van Horn, uno de los que
dudaban en Minneapolis, Elena de White
viajo hasta Potterville para encontrarse
con los ministros de su Asociacion. Ella
esperaba grandes cosas, pero quedo chas-
queada. Los dirigentes de la Asociacién
mads grande de la iglesia se habian puesto
del lado de Butler y Smith. Mas o menos
lo mismo ocurrié en Des Moines, donde
se encontrd con los ministros de la Aso-
ciacién de lowa. Aunque Elena sintié que
el Espiritu de Dios estuvo trabajando, no
hubo confesiones completas de actitudes
equivocadas de parte de los dirigentes que
habian estado muy activos en la oposicién
en Minneapolis.



Durante todo el verano y el otofio
de 1889, Elena de White, Jones y Wa-
ggoner recorrieron el pafs, hablando
en reuniones campestres y en institutos
ministeriales. Algunas veces fueron jun-
tos; otras, separados. Elena no iba a todos
los lugares donde era invitada. Si percibia
que un lider local se mantenia firmemente
en el papel opositor que habfa asumido
en Minneapolis, ella sentia que podria ser
mds beneficioso ir a otra parte. En gene-
ral, se sinti6 satisfecha con la respuesta
de la gente. En la reunién campestre de
Pennsylvania, muchos “testificaron del
hecho de que nunca antes habian asistido
areuniones donde hubieran recibido tanta
instruccion y luz tan preciosa”. Aflos mas
tarde, A. T. Jones recordaba que las acti-
vidades de ese verano habian “cambiado
la marea entre la gente, y aparentemente,
entre la mayoria de los dirigentes”.

La mayoria, pero no todos. Usan-
do su cargo como editor de la Review,
Uriah Smith expresé el temor de que
Waggoner y Jones estaban dirigiendo
a los adventistas hacia el antinomia-
nismo (la creencia de que bajo la dis-
pensacién del Evangelio, la ley moral
no era necesaria). “La ley es espiritual,
santa, justa y buena, la norma divina de
justicia”, proclamaba Smith. “La perfecta
obediencia a ella desarrollara la justicia
perfecta, y ese es el tinico camino por el
que podremos lograr la justicia”. Por su-
puesto, seguia Smith, todos los adventis-
tas sabfan que la perfecta obediencia sdlo
podria realizarse con la ayuda de Cristo.

El articulo de Smith provocé una
vigorosa protesta de Elena de White. Tan-
to es asi que €l sintié que era necesario
retroceder un poco, pretendiendo que su
posicién habia sido mal entendida. Todo
lo que €l queria era que se le diera la
misma importancia a Cristo y a la “ley
de justicia”; cualquier cosa menos que
eso proporcionaria s6lo “una visién im-
perfecta e incompleta”. Habiendo dicho

esto, Smith abandoné la discusion de la
justificacién por la fe en las columnas de
la Review. El caso fue muy diferente en
Signs, donde E. J. Waggoner era el editor.

Un afio después de Minneapolis hu-
bo otra sesidn de la Asociacion General,
pero esta vez se realiz6 en Battle Creek.
Elena de White not6é una diferencia
importante: “El espiritu que hubo en la
reunién en Minneapolis no estd aqui’.
La obra del verano habia sido efectiva.
También lo habia sido el liderazgo del
pastor Olsen. Elena lo encontré “bien,
firme y libre, y osadamente del lado co-
rrecto”. En lugar del ridiculo y las burlas
que habian caracterizado el conclave de
1888, hubo muchos testimonios de que
“el afio pasado habia sido el mejor de su
vida; la luz que brillaba de la Palabra de
Dios habfia llegado a ser clara y nitida:
la justificacién por la fe, Cristo nuestra
justicia”.

Los institutos ministeriales

A medida que pasaban los meses
siguientes, las audiencias adventistas
siguieron escuchando mucho acerca de la
necesidad de confiar solamente en Cristo.
Durante los dos inviernos que siguieron
a la sesion de la Asociacién General de
1889 se celebraron institutos especiales
en Battle Creek, particularmente para los
ministros adventistas. La Sra. White y
los pastores Jones y Waggoner sirvieron
como instructores en el primer instituto, y
Waggoner ayud6 también en el segundo.
En la sesién de 1891 de la Asociacién
General, el Dr. Waggoner presentd una
serie de 16 temas sobre la Epistola de
Pablo a los Romanos, una notable fuente
biblica de iluminacion sobre la justifica-
cién por la fe.

Todo esto, junto con el énfasis con-
tinuo sobre esta doctrina en Signs, ayudo
a reanimar la experiencia religiosa de
muchos adventistas. Elena de White se
regocijé al ver “cudn maravillosamente



obré el Espiritu de Dios”. Sin embargo,
ella seguia lamentando el hecho de que
hombres claves dejaran de ver la impor-
tancia plena del mensaje de Minneapolis.
Ella estaba perturbada por el rencor per-
sonal que ellos seguian mostrando hacia
Jones y Waggoner, y ella estaba segura
de que habian sido enviados por Dios
para anunciar una verdad vital. Elena
estaba especialmente preocupada por la
continua oposicion encubierta de Uriah
Smith. Su cargo como editor de la Review
y su larga trayectoria como vocero deno-
minacional le daba gran influencia. Ella
lo veia como un obsticulo que impedia
que otros lideres claves tales como D.
T. Jones, R. C. Porter, J. H. Morrison y
LeRoy Nicola llegaran a la luz.

Confesion y contricion

Durante los dias finales de 1890
Elena de White sentfa una preocupacion
especial por el pastor Smith. Le escribié
varias cartas de apelacién. Estas, unidas
a su emotivo llamado durante la Semana
de Oracidn para que los miembros de la
iglesia se arrepintieran verdaderamente y
realmente fueran a Cristo, tuvo un efecto
profundo sobre Uriah Smith. Sélo unos
pocos dias después solicit6 una entrevista
personal con la Sra. White, durante la
cual ella not6 una actitud muy diferente
de parte de Smith. A esto siguié una
reunion con un pequefio grupo de lideres
de la iglesia, dos dias mds tarde, para
confesar sus actividades equivocadas y su
oposicion errada a los mensajes presen-
tados en 1888. El repitié y ampli6 estas
confesiones en varias ocasiones delante
de grandes audiencias en el tabernaculo
de Battle Creek.

Elena de White se alegré de que
el pastor Smith “hubiera caido sobre
la Roca y fuera quebrantado”. Una
vez mds su influencia apuntaria en la
direccién correcta. Otros seguirfan su
ejemplo, pero no de inmediato. La Sra.

White estaba segura de que esta demora
estorbaba el progreso de la causa que
ella amaba, como ella esperaba que
avanzara. Ella vio la obra de reavi-
vamiento que se inicié con “la revelacion
de la justicia de Cristo en 1888 como el
“comienzo de laluz del dngel cuya gloria
alumbraria todala tierra” (Apoc. 18:1-3).
Este era el “fuerte clamor” que
precederia inmediatamente a la segunda
venida de Cristo. Pero la “ceguera” de
muchos habia “estorbado el progreso
del mensaje que Dios queria que saliera
expresamente de la reunién de Minne-
apolis”, y como resultado, los adven-
tistas estaban “afios atrasados” de donde
Dios queria que estuvieran.
Afirmaciones como ésta deben ha-
ber producido mucho escudrifiamiento
de corazén entre aquellos que todavia
tenfan dudas acerca de si los mensajes
de Waggoner y Jones eran realmente
de Dios o no. En los primeros meses de
1893 varios de los actores destacados
del debate en Minneapolis cambiaron
de lado: I. D. Van Horn, LeRoy Nicola
y J. H. Morrison. Acerca de Morrison el
pastor Jones escribié mas tarde que “¢l se
habia separado de toda conexién con esa
oposicién y se habia puesto por entero,
cuerpo, alma y espiritu en la verdad y la
bendicién de la justificacion por la fe, por
medio de una de las confesiones mds her-
mosas y nobles que alguna vez escuché”.
Ese mes de junio ese “viejo gene-
ral” que se habfa sentido repudiado en
Minneapolis, se unié al grupo que ahora
reconocia que habia comenzado a brillar
“luz adicional de gran importancia” en
esa histdrica convocacién. No fue facil
para George I. Butler admitir sus errores,
pero lo hizo valerosamente. Los afios
desde 1888 habian sido dificiles para €I,
llenos de “afliccion, debilidad, tristeza,
perplejidad, tentacion, y pruebas, pero no
de apostasia”, afirmaba con emocion. Al
afio siguiente se unié a A. T. Jones para



presentar los discursos principales de la
reunion campestre de Florida. Después
de la muerte de su esposa invalida, Butler
regreso al liderazgo activo, primero como
presidente de la Asociacién de Florida y
mas tarde de la Unién del Sur.

No todos los que se habian burlado
en Minneapolis siguieron el ejemplo de
Smith, Butler y Morrison. Un grupo,
en particular, formado por lideres en la
administracion financiera de la Review
and Herald Publishing Association, fue-
ron especialmente obstinados. El grupo
inclufa a Clement Eldridge, A. R. Henry,
Harmon Lindsay y Frank E. Belden. Su
influencia “como de malaria” se esparci6
por todo Battle Creek y constituyé una
trampa para O. A. Olsen en los afios fi-
nales de su presidencia de la Asociacién
General. Todos menos Henry eventual-
mente cortaron sus conexiones con el
adventismo, y los afios ultimos de Henry
transcurrieron en litigios pendencieros
contra la iglesia y sus instituciones. Uno
de los burladores, Louis R. Conradi, hizo
mucho para levantar el adventismo en
Alemania, sdlo, para mds tarde volverse
contra €l en la década de 1930. Sus des-
vios doctrinales comenzaron en 1888.

La década de 1890

Durante toda la década de 1890 la
imagen de los dos jévenes, ampliamente
considerados como disidentes de 1886
a 1889 dispuestos a romper la unidad
de la iglesia, cambié radicalmente.
Virtualmente llegaron a ser héroes.
El pastor Jones dirigi6 la lucha por la
libertad religiosa, y llegd a ser un res-
petado profesor de Biblia en el Colegio
de Battle Creek; fue miembro de la
Junta de la Asociacién General, y desde
1897 a 1901 fue el editor de la Review.
Uriah Smith, su antiguo adversario, fue
rebajado a editor asociado durante esos
afios. Jones hizo presentaciones impor-
tantes en las sesiones de la Asociacién

General de 1893, 1895 y 1899. Durante
toda la década su voz se escuchd con
frecuencia y efectividad proclamando la
necesidad de confiar en la justicia santi-
ficadora de Cristo.

El Dr. Waggoner siguié su trabajo
editorial en la Pacific Press hasta 1891. Al
afio siguiente, fue a Inglaterra para editar
la Present Truth (La verdad presente), la
revista evangelizadora adventista. Per-
manecio alli una década, para regresar a
los Estados Unidos a fin de desempefiar
tareas importantes en las sesiones de la
Asociacién General de 1897, 1899 y
1901. Su pluma se mantuvo activa en
la causa que habia comenzado en 1886.

Pero sin duda la pluma mas activa
durante esta década fue la de la Sra. Ele-
na de White. Durante la década de 1890
publicé cinco libros, que entretejieron en
sus paginas, en forma sencilla pero efec-
tiva, las grandes verdades de la necesidad
del hombre de depender completamente
de Jests tanto para la justificacién como
para la santificacion. Estos libros fueron:
Patriarcasy profetas, El camino a Cristo,
El Deseado de todas las gentes, El dis-
curso maestro de Jesucristo, y Palabras
de vida del gran Maestro. Su influencia
continua ha impedido que los adventistas
volvieran a caer otra vez en el mismo
peligro del legalismo que existié en las
décadas de 1870 y 1880.

Una reforma vacilante

Y (qué pasé con el despertar espi-
ritual que sigui6 a Minneapolis y que
durante los afios siguientes parecio ser el
heraldo del comienzo de la “lluvia tardia”
y de las horas finales de la tierra? Vacilo,
tambaled, y se desvid por un cuarto de
siglo. Las razones fueron numerosas.
Los nticleos de resistencia al mensaje de
1888, especialmente en lo que se refiere
a la ley en Galatas, persistieron, espe-
cialmente en los estados de las grandes
praderas, Texas y algunas secciones del



lejano oeste. Todavia en 1902, Elena de
White inform6 que habia algunos que
“no se habfan sanado de su apostasia”
en este asunto, sino que estaba listos para
“lanzarse de nuevo en este tema”.

Entonces, tristemente, durante los
primeros afios del siglo XX, aquellos dos
mensajeros de 1888, Jones y Waggoner,
vacilaron en sus creencias de ciertos as-
pectos del mensaje adventista. Sus luces
disminuyeron, y casi se apagaron. Elena
de White habia previsto esta posibilidad.
“Es muy posible que los pastores Jones
0 Waggoner puedan ser vencidos por las
tentaciones del enemigo”, escribié en
1892; “pero si eso ocurriera, no demos-
trarfa que no habian tenido un mensaje
de Dios, o que la obra que habian hecho
fue todo un error”. Elena reconoci6 que
algunos que se habfan opuesto al mensaje
de 1888 usarian una apostasia asi de los
mensajeros como una prueba de que
el mensaje era equivocado. Ella llamé
a esta posicién “un engafio fatal”. Sin
embargo, la vacilacién de los mensajeros
ayudo, sin lugar a dudas, a desviar el
reavivamiento de los primeros afios de
la década de 1890.

Habia otras razones. Demasiado del
“espiritu de Minneapolis” seguia exis-

tiendo en la iglesia: el espiritu de critica,
de encontrar faltas y de controversia.
Estaban involucrados otros hombres y
otros problemas, pero el espiritu estaba
alli, y no era el espiritu de Cristo. A
comienzos del siglo XX, amenazaban
herejias doctrinales en la forma de pan-
tefsmo, insidiosamente promovidas por
figuras lideres de larga trayectoria en la
iglesia. Los lideres de la iglesia llegaron
a estar mas preocupados con la cons-
truccién de instituciones, y pasaban mas
tiempo en planificar escuelas, sanatorios
y casas editoras que en mantener a Cristo
en todas las doctrinas adventistas. Una
pesada carga de deuda acompafiaba la
construccion de instituciones, afladiendo
su tension a la carga que llevaban los
acosados administradores. Habia pro-
blemas de reorganizacidn, transferencia
de las oficinas centrales de la iglesia,
una repentina expansiéon en docenas
de campos misioneros. Todo esto, y
mads, tendia a concentrar los ojos de los
administradores adventistas sobre pro-
blemas de organizacién en vez de poner-
los sobre Jesus, la solucién de todos los
problemas. Pero esa historia es la que
viene ahora.



Lecturas sugerentes para este tema

Conceptos de los participantes de la sesion de la Asociacion General de 1888:

Elena G. de White, Mensajes selectos, t. 1 (1958), pp. 350-400, es una compilacién
de declaraciones de Elena de White acerca de la justificacién por la fe, incluyendo
una carta a A. T. Jones en las paginas 377-379.

E. J. Waggoner, Christ and His Righteousness (1890), y The Glad Tidings (1890),
explican lo que el autor presento en el congreso de Minneapolis en 1888.

E. K. VandeVere, Windows (1975), pp. 204-210, comenta varias declaraciones de
Elena de White acerca de las personalidades y problemas en la controversia.

Otras lecturas acerca de la doctrina y la controversia que continuaba:

E. K. VandeVere, Rugged Heart (1979), pp. 82-104, cuenta la historia de la forma
en que estuvo involucrado el presidente de la Asociacién General, George 1. Butler,
en la crisis de 1888.

A. V. Olson, Through Crisis to Victory, 1888-1901 (1966), analiza las consecuen-
cias de la controversia de 1888.

L. E. Froom, Movement of Destiny (1971), pp. 148-374, 518-540, 673-686, presenta
el punto de vista de un te6logo adventista destacado del siglo XX.

A. G. Daniells, Christ Our Righteousness (1926), es un estudio pionero de la
doctrina, escrito unos cuarenta afios después de Minneapolis.

N. F. Pease, By Faith Alone (1962), caps. 8 al 10, defiende la posicién de la iglesia
sobre la justificacion por la fe unas ocho décadas después de Minneapolis.

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 2 (1961), cap.
15, detalla el papel que jugaron diversas personalidades en la controversia.

George Knight, From 1888 to Apostasy (1987), conduce al lector por el tormentoso
sendero de la carrera de A. T. Jones durante y después de Minneapolis.

Arthur White, The Lonely Years (1984), t. 3 de Ellen G. White, caps. 30 al 32,
explica la participacién de Elena de White en el debate sobre la justificacién por la fe.



ANOS DE CRECIMIENTO
Y DE REORGANIZACION,
1888-1945

El crecimiento y la reorganizacion fueron preeminentes para los adventistas del séptimo dia desde
1888 hasta 1945. Después de la tormenta en Minneapolis en 1888 una iglesia mds serena se dispuso
a cumplir su propésito con una nueva vision. En 1891 Elena de White comenz6 casi una década de
residencia en Australia para darle a la pequefia comunidad adventista la misma clase de conduccién
que habia dado en los Estados Unidos. Pasé los tiltimos afios de su vida en California, donde escribio
varios libros. Desde el punto de vista literario, estos fueron algunos de sus afios mds productivos.

El crecimiento de la feligresia, que llegaba a 75.000 a fines de 1900, hizo surgir preguntas acerca
de la organizacion de la iglesia. En 1901 la iglesia se descentralizé aglutinando las asociaciones
para formar uniones, y creando un nivel de administradores intermedios. Al mismo tiempo la iglesia
se centralizo al suspender las asociaciones y corporaciones semiindependientes, reorganizdndolas
como departamentos bajo la Asociacién General. Mds tarde, la Asociacion General organiz6 las
uniones en divisiones mundiales. En 1903 la iglesia mudo sus oficinas centrales de Battle Creek a
Washington, D. C.

Por un tiempo, s6lo un aspecto de la administracion de la iglesia quedd fuera de esta nueva dis-
posicion: la obra médica. El Dr. John Harvey Kellogg, el lider reconocido de la medicina adventista
y actividades anexas, efectu6 una serie de desafios doctrinales y de organizacién que resultaron en
su separacion de la iglesia, probablemente la desercion méds ampliamente conocida en la historia
del adventismo.

La primera generacion de adventistas del séptimo dia murieron durante los afios de la reorgani-
zacion y crecimiento. La muerte de Elena de White ocurri6 en 1915. El liderazgo pas6 a personas que
no habian conocido las luchas de las décadas de 1840, 1850 y 1860. Después de la muerte de Elena
de White ya no tuvieron la seguridad de recurrir a su consejo personal. Para algunos, esto produjo
una época de buscar a tientas la confianza propia. A medida que la iglesia crecia hasta llegar a tener
mas de medio millén de miembros, los adventistas aprendieron a tomar decisiones sin la conduccién
de Elena de White, excepto la que podian derivar de sus escritos. Surgieron preguntas acerca del
papel que ella desempeii6 en la iglesia. Los lideres denominacionales trataron estos temas en forma
silenciosa, pero las mismas preguntas surgieron de nuevo para estremecer a una generacion posterior.

Durante los afios de reorganizacién y crecimiento, el adventismo luché con los comienzos de la
globalizacion ante problemas mundiales acrecentados. Dos guerras mundiales forzaron a la iglesia
a tratar con la hostilidad y las divisiones. La iglesia soport6 la Gran Depresion, el mayor trastorno
financiero que el mundo habia visto. Los lideres adventistas enfrentaron la dura realidad de que
mientras la iglesia no era de este mundo estaba todavia en €l, y tuvieron que dedicar mas tiempo
a tratar asuntos mundanos. Los problemas que una vez sélo se conocian en los Estados Unidos
aparecieron frecuentemente por todo el mundo. Los que formulaban los reglamentos de la iglesia
y quienes tomaban las decisiones debieron aprender a tratar con la complejidad de la politica y la
economia del mundo. Con mayor intensidad todos estos problemas continuaron mds alla de 1945.

En 1945 laiglesia todavia llevaba sus caracteristicas originales, pero pragmdticamente, era una
organizacion diferente, tanto institucionalmente como en su influencia.






La expansion
de las instituciones,
1877-1900

Durante el siglo XX los adventistas
llegaron a ser ampliamente conocidos
por sus muchas instituciones excelentes:
casas editoras, hospitales, escuelas. El
nimero, la variedad y la distribucién geo-
grafica de estas instituciones asombrarfan
a los primeros pioneros, porque durante
las primeras décadas del adventismo las
instituciones se desarrollaron lentamente.
Sin embargo, las dos dltimas décadas del
siglo XIX ya fueron marcadas por los
comienzos de lo que ahora aparece como
una “explosion institucional”.

Los colegios

Ningtin drea provee mejores eviden-
cias de la creciente dedicacién denomi-
nacional a las instituciones que la rdpida
expansién del sistema educativo ad-
ventista. Aunque “sistema” es sin duda
una palabra demasiado fuerte para esas
primeras décadas, sin embargo, en 1900
era claramente visible un bosquejo de
un sistema. En la primavera de 1882 el
primer colegio oficialmente patrocinado
por la denominacién, el Battle Creek

College, parecia al borde del colapso.
Simultaneamente, la Academia de South
Lancaster y el Colegio de Healdsburg
estaban luchando para comenzar. Ambas
instituciones tuvieron la oportunidad de
aprender de algunos de los errores come-
tidos en Battle Creek.

Como no habia una comunidad ad-
ventista donde los estudiantes pudieran
conseguir alojamiento y comida, Healds-
burg se vio forzado a inaugurar un dor-
mitorio u hogar en el colegio. Tanto éxito
tuvo este experimento que el Colegio
de Battle Creek se comprometi6 con el
mismo sistema poco después de reabrir
sus puertas en el otofio de 1883.

Healdsburg también fue el pionero en
poner en préctica los consejos de Elena
de White para combinar la actividad
intelectual con un programa de trabajo
manual. Todos los estudiantes pasaban
dos horas, cada dia escolar, trabajando
bajo la supervision de un maestro. Esta
innovacién tuvo éxito mientras el cuerpo
estudiantil fue relativamente pequefio.
Pero fue una historia diferente cuando



la asistencia super6 los 100 alumnos. El
campus limitado de Healdsburg (2,8 hec-
tareas 6 7 acres) impidio el desarrollo de
grandes industrias de sostén propio; como
resultado, el programa de estudio-trabajo
sufrié. Sin embargo, lo que llegaria a ser
una caracteristica distintiva de la educa-
ci6én adventista recibid su primer ensayo.

El Colegio de Battle Creek

La junta directiva del Colegio de
Battle Creek decidi6 no quedarse atrds
en ninguna cosa buena. Estimulados por
el Dr. Kellogg, decidieron introducir
cursos practicos en imprenta, hojalateria,
fabricacion de carpas, de escobas y de
zapatos. Las sefioritas podrian aprender
a hacer sombreros, vestimenta y comi-
das higiénicas y saludables. Se hicieron
planes para arrendar tierra en la cual los
estudiantes pudieran ser adiestrados para
cultivar frutas y verduras.

Desgraciadamente, el entusiasmo de
los miembros de la junta no fue compar-
tido por la mayorfa del personal y de los
alumnos del Colegio de Battle Creek. El
presidente W. W. Prescott fue una figura
clave. Aunque sinceramente queria seguir
los consejos de Elena de White, Prescott
no era del tipo de trabajo manual. El
creia en mezclar la actividad fisica con
el estudio, pero preferia hacer esto en el
gimnasio. Los estudiantes asintieron de
todo corazon. Un “debate monstruoso”,
que ocupd la mayor parte de un domin-
go de tarde, demostr6 efectivamente la
oposicién de los alumnos a hacer de las
clases vocacionales una parte integral de
su programa educativo.

Otros factores fueron disminuyendo
el interés de los miembros de la junta
en el trabajo manual. Con una matricula
de mas de 500 alumnos, las instalacio-
nes vocacionales estaban grandemente
rebasadas. Expandirlas demandaria un
gasto sustancial. Ademads, la mayoria de
los departamentos vocacionales parecian

siempre operar a pérdida, y el colegio ya
estaba con deudas. Una sola industria
parecia ganar algun dinero: la imprenta.
Pero, ;no estaba ella compitiendo con la
Review and Herald Publishing Associa-
tion? Los gerentes de la Review pensaron
eso, y afiadieron su influencia a quienes
deseaban “guardar en el cajén” la edu-
cacion vocacional y el trabajo manual.

Por 1889, con la virtual desaparicién
del programa de estudio y trabajo en el
Colegio de Battle Creek, los estudiantes
m4s activos procuraron otras maneras de
gastar sus energias. El béisbol, el fitbol
americano, el fiitbol y el tenis se popu-
larizaron. Pronto se formaron equipos y
se dispusieron partidos de competencia.
Un partido de futbol americano entre
estudiantes estadounidenses y britdnicos
produjo un entusiasmo inusual. Un infor-
me del juego en la prensa local llegé a la
atencién de Elena de White en la lejana
Australia. “Ella qued6 horrorizada” y
pronto envié una fuerte reprension al
presidente Prescott. Una escuela adven-
tista no debia ser un lugar para que los
alumnos se “perfeccionaran en los depor-
tes”, escribi6é Elena de White. Esto seria
seguir el plan mundano de recreacién y
de entretenimiento, y resultarfa en “una
pérdida continua”. Prescott y su personal
vieron el peligro, y los juegos de equipos
estables fueron prohibidos.

Pero pronto llegé al campus una nue-
va diversion: la “locura de las bicicletas”
entré a Battle Creek. “Una tarde de mayo
de 1894, unos 250 ciclistas desfilaron
desde el campus del colegio por los su-
burbios y la ciudad, con las ruedas deco-
radas con banderas y faroles japoneses”.
Otra vez la Sra. White se sinti6 impulsada
a enviar una advertencia, esta vez contra
los gastos innecesarios y excesivos por
lo que estaba rapidamente llegando a ser
mads un “simbolo de rango” que un medio
de viaje eficiente y ejercicio saludable.

No se debiera suponer que los alum-



nos del colegio de Battle Creek sélo
jugaban y andaban en bicicleta. Habia
mucho estudio sélido y abundancia de
trabajo en el Sanatorio o en la Review
para obtener recursos para los gastos. El
presidente Prescott y su personal promo-
vian una sélida atmdsfera espiritual que
incluia la asistencia obligatoria diaria a la
capillay a los periodos regulares de ado-
racion. Las reglas eran estrictas, pero eso
no parecia ahuyentar la asistencia. Por
1888, la matricula del colegio de Battle
Creek estaba cerca de los 600 alumnos.
Esto incluia a los alumnos de todos los
niveles, desde la escuela primaria hasta
el colegio superior. Con una feligre-
sia menor de donde obtener alumnos,
Healdsburg ese afio tenia unos 175
alumnos; y la Academia de South Lancas-
ter, 100.

Muchos nifios y jovenes adventistas
que deseaban una educacion adventista
encontraban dificultades para asistir a
cualquiera de las tres escuelas que exis-
tian. Esto era particularmente cierto para
los que vivian en la regién de las grandes
praderas y en el Pacifico noroeste. Los
gastos producidos por los viajes a grandes
distancias y el pensamiento de enviar a
los jovencitos tan lejos de la casa lleg6
a requerir que las asociaciones locales
organizaran sus propias escuelas. Por
1888 habian aparecido escuelas nuevas
en Minnesota, Kansas y Oregon.

El pastor Prescott, quien en 1887 ade-
mds de la direccion del Colegio de Battle
Creek anadio la responsabilidad de servir
como el primer secretario de educacion
de la Asociaciéon General, consideraba
esta proliferacién de escuelas nuevas
como algo poco claro. El temia que se
iniciarian tantas que seria imposible
proveerles del personal y los equipos
adecuados. Esto conduciria a una calidad
pobre de la educacion, a la desilusion de
los padres y los alumnos, y a un colapso
de toda la empresa.

El Colegio Unién

Por sugerencia de Prescott, las aso-
ciaciones que estaban entre el rio Mi-
ssissippi y las Montafias Rocosas acce-
dieron a combinarse para sostener una
escuela vigorosa, ubicada en un lugar
central. A su vez, la Asociacién General
acepto la responsabilidad de construir y
dirigir la escuela propuesta, y contribuy6
con $ 20.000 para los dormitorios. El
resto de los recursos necesarios para la
construccién debia ser provisto por las
asociaciones involucradas. La respon-
sabilidad de seleccionar el lugar fue
delegado a una comisién formada por
Prescott y los presidentes de las asocia-
ciones locales.

Después de estudiar ubicaciones en
perspectiva en Iowa, Nebraska y Kan-
sas, la comision decidio iniciar la nueva
escuela cerca de Lincoln, Nebraska.
Ayudé a tomar esta decision la oferta
de 113 hectareas [280 acres] de tierra en
forma gratuita al sudeste de la ciudad. La
construccién comenzd en la primavera de
1890, y la escuela se abri6 en el otofio de
1891. Cuando las asociaciones locales se
mostraron renuentes para contribuir con
los recursos convenidos para la cons-
truccidn, fue sélo la habilidad financiera
de A. R. Henry, el representante de la
Asociacién General, lo que logré que
hubiera suficiente dinero disponible
para pagar por los materiales y la mano
de obra. Henry vendi6é una gran parte
de la tierra concedida originalmente y
comprod, subdividié y revendid tierra en
ese vecindario, con ganancia, con el fin
de financiar la construccion.

Por sugerencia de Prescott, ala nueva
institucion se le dio el nombre de Union
College (Colegio Unidn), y éste afiadi6 la
tarea de servir como su primer director a
las que ya llevaba. El nombre de la insti-
tucién surgié del hecho de que la escuela
era el resultado de los esfuerzos unidos
de ocho asociaciones locales.



Desde el comienzo los lideres planifi-
caron que el Colegio Unién sirviera como
la escuela para adiestrar a los obreros de
origen aleman y escandinavo. Estos estu-
diantes estaban inmersos en sus propias
culturas. Alojados en sectores diferentes
del dormitorio, asistian a clases separadas
y alos cultos de la iglesia en sus propios
idiomas. Este plan continué por unos
veinte afos.

El Colegio de Walla Walla

Una visita al Pacifico noroeste, en
1890, convencié a Prescott de que seria
sabio consolidar también los esfuerzos
educativos de los feligreses de esa region.
En ese momento habia tres colegios se-
cundarios adventistas que funcionaban
en Oregon: en Coquille, sobre la costa
del Pacifico, en Portland, y en Milton.
Los adventistas locales al comienzo se
opusieron a una consolidacién, pero
eventualmente aceptaron la idea. La co-
misién que estudiaba la ubicacién de la
escuela se decidi6 por un lugar un poco al
oeste de Walla Walla, Washington, donde
un rico granjero que cultivaba frutas les
ofreci6 16 hectareas [40 acres] de tierra.

Las clases en Walla Walla comenza-
ron en diciembre de 1892. Aunque Pres-
cott afiadi6 la presidencia de esta nueva
escuela a las que ya llevaba en Battle
Creek y en el Colegio Union, la direccién
misma estaba en manos de E. A. Suther-
land, como director. Este, un hombre de
convicciones firmes, reuni6 a su personal
durante una semana o mas antes del dia de
apertura con el fin de que sus miembros
se unieran en el estudio de los consejos
de Elena de White sobre la educacién.
Desde el comienzo, Walla Walla College
demostré su compromiso con la reforma
pro salud sirviendo sé6lo una dieta lacto-
ovo-vegetariana; fue la primera escuela
adventista en dar este paso.

Sutherland, promovido oficialmente
a la presidencia en el segundo afio de

funcionamiento del colegio, no crefa en el
curriculum o en los titulos tradicionales.
En cambio, inicié un curso corto de un
afio de duracion disefiado especialmente
para preparar a los estudiantes maduros
como empleados efectivos de la iglesia.

En la primavera de 1895 el profesor
Prescott informé que los adventistas del
séptimo dia operaban “cinco colegios
superiores, cinco academias [escuelas
secundarias] y entre quince y veinte es-
cuelas preparatorias”. Esta red educativa
incipiente ya no se limitaba a América
del Norte. En 1893 los adventistas de
Sudafrica habian iniciado la Escuela
Claremont (antecesora del Colegio de
Helderberg); al afio siguiente se fundé
el Colegio de Avondale, en Australia.
Varias de las escuelas que funcionaban
al nivel secundario en 1895, madurarian
para llegar a ser colegios superiores:
Keene Industrial Academy, Oakwood
Manual Training School, y Graysville
Academy.

El Colegio de Avondale

Al preparar su informe de 1895,
Prescott apenas pudo entrever el impacto
que la escuela de Avondale tendria sobre
la educacién adventista. Sin embargo,
mads que ningtn otro colegio adventista,
Avondale estuvo estrechamente asocia-
do con Elena de White; y la institucién
llevé la mas clara huella de su filosofia
en la educacion. Una de las primeras
cosas que hizo la Sra. White al llegar a
Australia, a fines de 1891, fue decirles a
los adventistas locales que Dios queria
que ellos comenzaran una escuela para su
juventud. Era demasiado costoso enviar
estudiantes a América del Norte para su
formacién; mds importante todavia, la
Sra. White estaba segura de que aun la
educacion adventista estadounidense no
proporcionaria la mejor preparacion para
la obra de pioneros que se necesitaba ha-
cer en Australia y en las islas del Pacifico.



LA EXPANSION DE LAS INSTITUCIONES, 1877-1900

Algunos adventistas australianos
habian estado analizando durante varios
aflos la necesidad de contar con una
escuela. Sin embargo, con poco menos
de mil miembros de iglesia en toda
Australia, esta idea a muchos les pare-
ci6 prematura. Sin embargo, arrendaron
varias casas en Melbourne y comenzaron
una escuela biblica, principalmente para
preparar colportores e instructores bibli-
cos. Elena de White distaba mucho de
estar satisfecha; continud presionando en
favor de una ubicacién rural, con mucha
tierra para poder desarrollar industrias
como una parte integral de un programa
coordinado de estudio y trabajo.

En respuesta a las recomendaciones
fervorosas de Elena de White, los asis-
tentes a la primera reunién campestre
australiana, en 1893, nombraron una
comision para ubicar un lugar rural para
la escuela. Después de meses de bus-
queda, estos hombres descubrieron una
propiedad de 587 hectéreas [1.450 acres]

aproximadamente a unos 120 kilémetros
[75 millas] al norte de Sydney y en las
afueras de la pequefia aldea de Coo-
ranbong. La propiedad parecia ser exac-
tamente lo que estaban buscando, pues
el precio era de s6lo poco mds de cuatro
délares por hectdrea [tres ddlares por
acre], y estaba ubicada en un ambiente
hermoso y natural.

Invitaron a Elena de White a unirse
a la comision de busqueda para una ins-
peccidn visual del lugar. Antes de llegar a
Cooranbong, la Sra. White tuvo un suefio
impresionante. Parecia estar caminando
por la propiedad, cuando de repente, en
un lugar apartado, observé un surco pro-
lijo de tierra arada, de casi 30 centimetros
de profundidad [un pie] y 1,80 metros de
largo [dos yardas]. Mientras observaba,
dos miembros de la comisién se acer-
caron y comentaron que el suelo era de
calidad muy pobre. Entonces oy6 que un
angel decfa: “Se ha dado testimonio falso
de esta tierra”.

En parte por sus comienzos milagrosos, y en parte por su curriculum, el Colegio de Aus-
tralia llego a ser un modelo para los centros educativos adventistas. En momentos de esta
foto aérea, alrededor de 1950, se lo conocia como el Colegio Misionero Australasiano.
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Mas tarde, mientras la Sra. White
recorri6 la propiedad de Cooranbong, ella
observo el surco prolijo que habia visto
en su suefio. No habia ninguna indicacién
de la manera en que se habia hecho el
surco; pero entonces, los hombres que 1o
examinaron, dieron su critica adversa. El
suefio de la Sra. White y el sanamiento re-
pentino de uno de sus miembros después
de una oracién especial, convencié a la
comision que Dios los estaba dirigiendo
para que establecieran una escuela en
Cooranbong. Sin embargo, la apariencia
del suelo, tan diferente de la que algunos
de ellos habian conocido en el medio
oeste de los Estados Unidos, sigui6
molestdndolos. Se decidié conseguir un
experto agricola para hacer un ensayo
del suelo. Su informe fue devastador. La
tierra, informé el técnico, no produciria
ni lo suficiente para sustentar a un “ban-
dicoot” (un marsupial australiano del
tamafio de un conejo).

Aunque se habia hecho ya un pago
inicial de la propiedad de Cooranbong,
algunos de los hombres comenzaron
ahora a vacilar; pero no Elena de White.
Ella estaba segura de que Dios “pondria
una mesa en el desierto”. La Sra. White
demostré su fe al comprar un pedazo
del terreno, construyendo allf una casa y
plantando una cantidad de 4rboles fruta-
les. Ella personalmente pidi6 prestados
$5.000 para prestar a la escuela de modo
que se pudiera comenzar a construir. El
dinero entr6 lentamente. El plan era co-
menzar las clases en abril de 1897, pero
unos pocos dias antes de esa fecha, los
edificios no estaban concluidos; jno habia
dinero para contratar operarios! Elena de
White afronté la emergencia haciendo
un llamado de voluntarios y permitiendo
que su propio personal ayudara a llevar
ladrillos, a clavar los pisos de madera, y
a pintar paredes. La escuela abri6 el dia
previsto, pero con s6lo cuatro maestros y
diez alumnos. Al final del primer periodo

la matricula habfa aumentado a sesenta.

Avondale fue literalmente abierta en
un bosque, cuyos arboles fueron derri-
bados y aserrados para hacer tablones;
los tocones fueron arrancados y se plan-
taron arboles frutales. Unos pocos afios
mds tarde los alumnos recogieron una
abundante cosecha de duraznos, naranjas,
limones, mandarinas y nectarines o du-
raznos pelones. Con aradas profundas y
administracion cientifica, la granja pro-
dujo diversos tipos de verduras y granos.
El personal se uni6 con los alumnos en
un programa de trabajo los domingos y
por las tardes.

Reconociendo que muchos alumnos
ansiaban asistir a Avondale pero no
podian hacerlo por falta de recursos, las
asociaciones australianas pronto desarro-
Ilaron un plan para establecer un fondo
para préstamos estudiantiles, con mucho
éxito, y asi suplementar los recursos
provistos por las industrias de la escuela.
En 1899 se habia iniciado un modesto
hospital junto a la escuela de Avondale.
No s6lo servia a la comunidad préxima,
que antes no habia tenido ese servicio,
sino también llevo a cabo un programa de
educacidn para la salud y servia como un
lugar donde los alumnos podian aprender
a dar tratamientos sencillos y cuidar a los
enfermos.

La Escuela de Avondale para Obreros
Cristianos establecié un modelo que in-
fluy6 fuertemente en el desarrollo de las
escuelas adventistas en el futuro. Entre
otras cosas, demostro (1) que era pricti-
CO y ventajoso tener un campus amplio
ubicado en un ambiente rural, (2) la fac-
tibilidad de un fuerte programa de estudio
y trabajo, (3) el valor de las industrias de
la escuela tanto como fuente de trabajo
para los alumnos, como de ayuda para el
presupuesto operativo, (4) la necesidad
de tener fondos sistemadticos de “ayuda
a los estudiantes”, (5) el éxito que tuvo
la participacion de los estudiantes en las



actividades misioneras y de bienestar, en
lugar de grandes programas recreativos
y de deportes, y (6) la demostracion de
que se podian practicar los consejos de
Elena de White acerca de la educacién.
Tal vez el testimonio mds fuerte en
favor del valor del tipo de educacién
en el que Avondale fue pionero, es que
durante las siete décadas que siguieron a
su fundacién, mas del 80 por ciento de
sus graduados entraron al servicio deno-
minacional.

Educacion en toda la iglesia

De regreso a los Estados Unidos, el
profesor Prescott vio las posibilidades de
usar con mayor eficiencia el gran niimero
de adventistas que estaban ensefiando en
las escuelas publicas. ;| Por qué no convo-
carlos en un instituto [seminario] e ins-
pirarlos a ensefiar en las escuelas de la
iglesia? La idea pudo haber funcionado,
si no fuera porque la iglesia no tenia to-
davia un sistema de escuelas primarias.
Como sustituto, Prescott organizé la
primera convencién educativa para los
maestros de las escuelas adventistas de
la iglesia entera. El grupo se reunié en
Harbor Springs, Michigan, en el verano
de 1891, donde pasaron seis semanas es-
tudiando los principios bésicos de la edu-
cacidn cristiana, y tratando de decidir de
qué modo la educacién adventista debia
diferir de 1a que se obtenia en otras partes.

Prescott, Elena de White, y los
pastores E. J. Waggoner y A. T. Jones
dirigieron las deliberaciones en Harbor
Springs. P. T. Magan, que entonces en-
sefaba historia en el Colegio de Battle
Creek, recordé que la mayor parte del
tiempo se dedicé a analizar “la elimina-
cion de los autores paganos e incrédulos
de nuestras escuelas, la eliminacién de los
largos cursos de latin y griego clasico, y la
sustitucion por la ensefianza de la Biblia
y... la historia desde el punto de vista de
las profecias”. Aunque no se hicieron

grandes cambios en forma inmediata en
el curriculum, en los afos siguientes se
vio un intento definido por incorporar
un estudio mdas formal de la Biblia y de
la historia, junto con la reduccién del
tiempo dedicado a las lenguas cldsicas.
Sin embargo, el trabajo manual parecid
haber sido mayormente ignorado.

A pesar de las esperanzas de Pres-
cott y de una resoluciéon de la sesion
de 1887 de la Asociacion General que
recomendaba que las congregaciones
locales establecieran escuelas de igle-
sia, la educacién primaria se inici6
en forma lenta y esporadica entre los
adventistas. Aunque las diversas aca-
demias y colegios incluian alumnos
de los grados primarios, este beneficio
alcanzaba principalmente a las familias
que vivian en las comunidades adven-
tistas cercanas a estas escuelas. Pocos
padres querian enviar a sus hijos prea-
dolescentes a muchos kilémetros de su
casa para asistir a la escuela.

Poco después de la fundacién de
la Academia de South Lancaster, sus
promotores trataron de demostrar las
ventajas de las escuelas de iglesia. La
academia ofrecia un curso breve, de tres
semanas en la primavera, para personas
que deseaban dirigir demostraciones de
escuelas de iglesia a las congregaciones
interesadas en el tema, durante el verano.
La esperanza del pastor Haskell era que
esto conduciria a un sistema permanente
de escuelas de iglesia, pero no se logré
en esa época. Pocas escuelas iniciadas en
dreas dispersas mantuvieron la calidad
o la continuidad que tuvo la escuela de
South Stukely, Quebec. Esta continud
durante tres décadas después de su
fundacién en 1884, y atrajo a muchos
estudiantes no adventistas.

Reforma educacional

El verdadero punto de partida en el
establecimiento de las escuelas de iglesia



adventistas ocurrié durante los tdltimos
afos del siglo XIX. En parte la repentina
expansion (de 18 escuelas en 1895 a 220
en 1900) fue un subproducto del movi-
miento de reforma educacional que afect6
al Colegio de Battle Creek, en 1897.
En marzo de ese aflo, una cantidad de
articulos en la Review habian descrito el
desarrollo de Avondale siguiendo el mo-
delo propuesto por Elena de White. Estos
articulos tocaron una cuerda sensible en
el corazén de muchos adventistas con
mentalidad reformadora, principalmente
el Dr. J. H. Kellogg y Alonzo T. Jones.
Ellos, a su vez, tomaron la iniciativa de
conseguir un presidente para el Colegio
de Battle Creek con mente reformadora,
Edward A. Sutherland del Colegio de
Walla Walla. A Kellogg le gustaba la de-
dicacién de Sutherland al vegetarianismo
y su disposicién a patrocinar programas
de trabajo manual y vocacional. A Jones
le atrajo el intento de Sutherland de hacer
que la Biblia fuera la base de la instruc-
cion en todas las dreas académicas.

Ayudados por Percy T. Magan y M.
Bessie De Graw, el presidente Sutherland
decidié revolucionar el Colegio de Battle
Creek. Se estimularon extensos periodos
de reavivamiento entre los alumnos y el
personal. Los reformadores no temian
que el aumento de interés en asuntos
espirituales afectara la excelencia acadé-
mica. Se hizo resonar con entusiasmo un
Ilamado al servicio cristiano, a hacer de
cada vocacion sencillamente un auxiliar
de las actividades misioneras evangeliza-
doras. El curriculum clésico virtualmente
desaparecid; las clases fueron reestructu-
radas para adecuarse a los departamentos
reformados dedicados a la preparacién
de profesores, colportaje, obra médico-
misionera, un curso comercial, musica y
adiestramiento manual.

La ola de actividad reformadora en
el Colegio de Battle Creek coincidié
con el énfasis acrecentado de Elena de

White acerca de la necesidad de desa-
rrollar, “dondequiera que haya unos
pocos observadores del sdbado... una
escuela diurna donde sus nifios y jévenes
puedan recibir instruccién. Ellos [los
feligreses] deberian contratar a un ma-
estro cristiano, quien, como misionero
consagrado, eduque a los nifios de tal
manera que los lleve a ser misione-
ros”. Sutherland enfiticamente estuvo
de acuerdo. Cuando en el otofio de
1897 vinieron llamados a Battle Creek
pidiendo maestros para cinco nuevas
escuelas de iglesia, el personal de Su-
therland apel6 a los estudiantes del pro-
grama de preparacion de maestros a que
sacrificaran la terminacién de su progra-
ma de estudios con el fin de comenzar
estas escuelas de inmediato. Respon-
dieron voluntarios mds que suficientes;
el auge de las escuelas de iglesia habia
comenzado. La dedicacién de estos jove-
nes maestros, algunos aun en los tltimos
afios de su adolescencia, hizo mucho para
convencer a las congregaciones locales
del valor de las escuelas de iglesia.

El fervor evangelizador de Suther-
land no sélo estimulé el crecimiento
de las escuelas de iglesia, sino también
contribuyé al crecimiento de las escuelas
secundarias adventistas. En el proceso,
Cedar Lake Industrial Academy en el
centro norte de Michigan, y Wisconsin’s
Woodland Industrial School en Bethel,
atrajeron a algunos estudiantes ma4s
jovenes del Colegio de Battle Creek.
Por coincidencia, un considerable des-
encanto entre muchos estudiantes por
lo que ellos consideraban el extremismo
de Sutherland, y su pedido de acortar los
cursos, el envio apresurado de estudian-
tes a las empresas de evangelizacién, y
la terminacion del otorgamiento de los
titulos “papales”, condujo a una abrupta
declinacién de la matricula del Colegio
de Battle Creek. Otros colegios se bene-
ficiaron, particularmente el Colegio Unién;



pero ellos también estaban plagados de
dificultades.

Una dificultad que no era la mas
pequeiia, fue la creciente carga de deu-
das, muchas de las cuales resultaron de
esfuerzos loables por mantener bajos
los costos de la escolaridad con el fin de
atraer alumnos. La severa depresion eco-
némica de los primeros afios de la década
de 1890 también fue otro factor. Aun
bajo la tension financiera, el nimero de
los colegios y academias adventistas pa-
recié aumentar mds rapidamente que el
suministro de administradores con ex-
periencia. Esto condujo a un constante
cambio de personal, a veces antieco-
némico. Habia problemas, pero también
hubo crecimiento.

Las instituciones médicas

Las instalaciones médicas adventistas
también crecieron, pero en ningin lugar
mads dramdticamente que en Battle Creek.
Alli el Dr. Kellogg, lleno de energia,
mantuvo un programa casi constante de
construccion. El modesto sanatorio que
habia heredado en 1876, llegé a ser, des-
pués de un cuarto de siglo, un complejo
gigantesco capaz de acomodar a 700
pacientes. Un personal de casi mil per-
sonas atendia los caprichos de los ricos
que habian “descubierto” Battle Creek.
La atmdsfera resultante de “gran hotel”
fue un agudo chasco para Elena de White.

A medida que el sanatorio crecia,
Kellogg trataba una variedad de méto-
dos para asegurarse que llegara a ser la

Probablemente el edificio mds imponente de todas las instituciones adventistas del siglo
XIX, fue el Sanatorio de Battle Creek, dirigido por J. H. Kellogg, quien le dio reputacion
internacional. Se lo ve aqui como era durante la década de 1880.



gran fuerza educativa que él sofiaba. En
el otofio de 1877 inicié una Escuela de
Higiene en el sanatorio. Algunos lideres
lo instaron a buscar la aprobacién del
Estado para otorgar el titulo de médico
a los estudiantes que completaban satis-
factoriamente el curso de veinte semanas
que esta escuela ofrecia, pero el médico
con firmeza no acept6 la sugerencia. El
queria sencillamente ofrecer la instruc-
cién bdsica en nutricién e higiene para
los que se interesaban en la medicina
Como carrera, y para otros que estuvieran
contentos con esparcir el evangelio de la
vida saludable por medio de conferencias,
demostraciones y el ejemplo personal.

La Dra. Kate Lindsay

Kellogg también recomend6 que los
adventistas comenzaran una escuela de en-
fermeria, tal vez en relacién con el Colegio
de Battle Creek. Cuando la junta directiva
del colegio se demostrd reticente, Kellogg
y la Dra. Kate Lindsay convencieron a la
junta del sanatorio a tomar este paso. En
1883, dos sefioritas respondieron al anun-
cio publico para inscribirse en un curso de
procedimientos de enfermeria y del arte de
dar masajes, de tres meses de duracion.
Ese otofio los cursos fueron alargados a
seis meses, poco después a dos afios y
luego a tres. La popularidad del curso de
enfermeria aumenté dramaticamente. En
la década de 1890 se inscribieron varios
centenares de alumnos.

La mayor parte del éxito de la Escuela
de Enfermeria del Sanatorio de Battle
Creek se debi6 a la Dra. Lindsay. Ella
habia vivido en una granja de Wisconsin,
y la “Dra. Kate” desde muy temprano
desarroll6 un apetito por el conocimiento
que confundia a sus padres. A los 25 afios
de edad dejo su casa para trabajar en el
Western Health Reform Institute (Instituto
Occidental de Reforma pro Salud). Como
no encontré en Battle Creek ningtin pro-
grama para adiestrar a las que deseaban ser

La Dra. Kate Lindsay (1842-1923) fue pio-
nera de la primera escuela adventista de
enfermeria en el Colegio de Battle Creek
alrededor de 1875.

enfermeras, Kate pronto se mudé a Nueva
Jersey para estudiar enfermeria durante
dos afios en el Instituto del Dr. R. T. Trall.
De regreso a Battle Creek, ahora como una
enfermera preparada, se la animé a inscri-
birse en un curso médico, una cosa muy
atrevida para una mujer a principios de la
década de 1870. Fue admitida al segundo
curso en el que se aceptaron mujeres en
la Escuela de Medicina de la Universidad
de Michigan. Kate estudié con diligencia
y obtuvo el deseado titulo de médica en
1875. Luego regresé a Battle Creek, y
comenzo a agitar el ambiente para esta-
blecer un curso adventista de enfermeria.
Una vez que éste se fundo, ella impartié
mucha de la ensefianza, hasta que dejé
Battle Creek en 1897 para ir a una misién
de servicio en Africa.

La expansion de Kellogg
Aunque la Escuela de Higiene se



suspendi6 después de varios afios, el Dr.
Kellogg la reactivé en 1889 bajo un nom-
bre nuevo: La Escuela Preparatoria de
Misioneros Médicos del Sanatorio. Du-
rante toda la década siguiente esta escuela
ofrecié una diversidad de cursos que
variaron en duracién desde un mes a dos
afios. Muchos fueron disefiados especial-
mente para pastores y sus esposas, para
misioneros al extranjero, y para profeso-
res en escuelas adventistas. La meta de
Kellogg era preparar a todos los obreros
adventistas para que tuvieran buenos co-
nocimientos de fisiologia, nutricién y los
tratamientos sencillos para combatir la
enfermedad mediante el uso de la hidro-
terapia, el masaje, el ejercicio y la refor-
ma de la dieta.

Ademas de ser un vigoroso defensor
de las reformas pro salud y educativa,
el Dr. Kellogg tenia una tierna consi-
deracion por las personas que padecian
necesidad. Esto quedé en evidencia en
forma dramdtica durante la década de
1880 cuando €l y su esposa abrieron su
hogar a una cantidad de huérfanos. Des-
afortunadamente, los recursos del médico
no eran suficientes para cuidar a todos los
huérfanos que se presentaban. Llegé a
convencerse de que ese era un problema
de la iglesia entera. ;Por qué no esta-
blecer un hogar de huérfanos en Battle
Creek bajo la supervisién y el control ad-
ventistas? Con la aprobacion de Elena
de White, Kellogg comenz6 a sugerir
esa posibilidad en las columnas de Good
Health y The Medical Missionary, un
periédico que €l comenzé en 1891 como
la voz de la Asociacion de Salud y Tem-
perancia.

En la sesién de la Asociacion Gene-
ral de 1891, Kellogg hizo una emotiva
apelacién tanto en favor de los huérfanos
como de los ancianos de la iglesia. Esto
impresiond favorablemente a los delega-
dos, de modo que votaron establecer “un
hogar para huérfanos y personas de edad

sin recursos” que, a instancias del doctor,
llevaria el nombre de Jaime White. Ke-
llogg fue elegido presidente de la junta
directiva de la institucién proyectada.
Inmediatamente se dedic6 a una campa-
fla para recolectar recursos, y descubri6
que era mucho mads fécil encontrar a los
huérfanos y a los ancianos indigentes para
ocupar el hogar propuesto, que conseguir
los recursos para construirlo.

Finalmente, se pudieron conseguir
los fondos para el hogar de huérfanos,
que provinieron de la generosidad de un
paciente no adventista del sanatorio que
era muy rico. La Sra. Caroline Haskell
accedi6 a donar $ 30.000 siempre que el
hogar de huérfanos recibiera el nombre
de su fallecido esposo (que no tenia re-
lacién de parentesco con S. H. Haskell),
y funcionara sobre una base no sectaria.
Su oferta fue aceptada, y el Hogar Has-
kell se abri6 oficialmente a comienzos
de 1894. Los planes para un hogar de
ancianos que llevaria el nombre de James
White Memorial Home (Hogar conme-
morativo Jaime White) se suspendieron
temporariamente. Una vez que el hogar
de huérfanos, con capacidad para 200
nifios, estaba funcionando normalmente,
Kellogg inici6 el plan de desarrollar un
hogar mas modesto para los ancianos.
Tanto el Hogar Haskell como el Jaime
White recibieron recursos para los gastos
de operacion de las ofrendas recibidas
periédicamente en las iglesias adven-
tistas de toda la nacién.

Algunos dirigentes adventistas que-
rian que el Dr. Kellogg fuera nombrado
secretario médico de la Asociacién
General y asumiera la responsabilidad
de todas las actividades caritativas de la
iglesia. Esto hubiera sido el equivalente
del papel que el profesor Prescott tenia
como secretario educacional. Kellogg
rechazé esta idea porque centralizaba
demasiado poder en una sola persona.
En cambio, convencié a la sesion de la



Asociacién General de 1893 que organi-
zara la Asociacion Médico-Misionera y
de Beneficencia Adventista del Séptimo
Dia para hacer esta tarea. Kellogg ac-
cedi6 a servir como presidente de esta
asociacién. Esta organizacién no sélo
supervisaba los hogares Haskell y Jaime
White y los diversos sanatorios que es-
taban surgiendo en los Estados Unidos
y el extranjero, sino también ayudé en
la década siguiente a comenzar mas de
una docena de restaurantes vegetarianos
y treinta salas de tratamientos hidrote-
répicos.

Trabajo por los pobres

Durante la dltima parte de la década
de 1890 la Asociacién Médico-Misionera
y de Beneficencia promovié misiones de
ayuda benéfica para servir a los pobres
y a los desempleados en una docena de
grandes ciudades estadounidenses espar-
cidas entre Nueva York y San Francisco.
Esta obra fue el resultado de un experi-
mento que Kellogg habia comenzado en
pequeia escala en Chicago en 1892. Ese
afo, un préspero banquero de Chicago
accedio al pedido de su hija moribunda de
proveer recursos para que una enfermera
de Battle Creek trabajara entre los pobres
de Chicago. Los informes entusiastas
que dio esta primera enfermera sobre las
oportunidades de servicio pronto llevaron
a otras a unirse a ella; algunos hacian
tareas privadas entre los ricos y usaban
sus ingresos para sostener la obra de sus
colegas entre los pobres.

Cuando en 1893 Kellogg recibié de
dos adventistas relativamente nuevos la
oferta de $40.000 para hacer obra filan-
trépica, €l sofié con una obra mucho
mayor en Chicago, pero que funcionaria
mds o0 menos del mismo modo. El dinero
fue invertido en un sanatorio para los
ricos, y sus ganancias debian sostener la
obra para los pobres. Antes de seis afios,
la Misién Médica de Chicago desarroll6

una amplia variedad de servicios socia-
les, incluyendo un dispensario médico
gratuito, bafios gratuitos, una lavanderia
gratuita, los servicios de una enfermera
visitadora, un jardin de infantes gratuito
para madres que trabajaban fuera de
casa, clases de nutricién y del cuidado
de los nifios, un mesén para comidas
econdmicas, una casa para alojamiento
econdmico, una agencia de empleos, un
programa de recuperacion de prostitutas
y alcohdlicos, y una cantidad de clubes
para muchachos. La mision hasta mane-
jabauna granja de unas 65 hectdreas [160
acres] fuera de la ciudad, donde los alco-
hélicos pudieran recibir empleo tempo-
rario lejos de las tentaciones de la vida
en la ciudad.

Todo esto costaba dinero, mucho mas
que las escasas ganancias que proporcio-
naba el Sanatorio de Chicago. Kellogg
esperaba utilizar las ganancias de sus
creaciones de cereales y de proteinas
vegetales para sostener la obra de la
mision urbana, pero también ellas fueron
insuficientes. No habia otro recurso que
apelar al sostén de la iglesia en general.
Entretanto, Elena de White se alarmé por
la direccién que estaba tomando esta obra
de beneficencia. Parecia posible que esta
obra absorbiera una porcién importante
de las finanzas de la denominacién y des-
viara a los miembros de la proclamacion
de los mensajes de los tres dngeles en
forma alarmante. Los administradores
de las asociaciones locales compartian
la preocupacién de la Sra. White. Frente
a una oposicion creciente la Asociacion
Meédico-Misionera y de Beneficencia gra-
dualmente eliminé las misiones urbanas
de beneficencia.

Los recursos de la Asociaciéon Mé-
dico-Misionera y de Beneficencia ya
estaban muy exigidos como resultado de
la decision tomada en 1895 de iniciar una
escuela de medicina. Los lideres adven-
tistas habian estado preocupados con el



problema de proveer educacién médica
de calidad a los jovenes interesados que
no querian ver sacrificados los principios
de la reforma pro salud, distintivos de los
adventistas. La Escuela de Higiene habia
sido un intento de inculcar principios
solidos en los estudiantes de medicina
en perspectiva, antes de exponerlos a las
escuelas médicas tradicionales orientadas
hacia el uso de drogas. Pero hacia 1890,
las escuelas médicas buenas ya no esta-
ban dispuestas a aceptar los cursos toma-
dos en escuelas no reconocidas como el
cumplimiento de parte de sus requisitos.

Por unos pocos afios les parecié a
Kellogg y a sus asociados que el sana-
torio de Battle Creek podria seleccionar
cuidadosamente a buenos candidatos y
patrocinar su educacién en la Escuela de
Medicina de la Universidad de Michigan.
Se consiguié en Ann Arbor una pension
para acomodar a estos estudiantes. Ellos
pasaban los veranos trabajando en el
sanatorio de Battle Creek con el fin de
absorber mds plenamente los principios
adventistas sobre salud. Sin embargo,
mucho de lo que se ensefiaba en Ann
Arbor era contrario a las practicas de
Battle Creek. Algunos estudiantes, como
David Paulson y Daniel y Lauretta Kress,
pudieron tomar lo mejor que ofrecia
Ann Arbor sin abandonar lo que habian
aprendido en Battle Creek. Muchos no
pudieron hacerlo, y este hecho llevé a
la decisién de comenzar una Escuela
Adventista de Medicina.

Una Escuela Adventista de Medicina

El American Medical Missionary
College (Colegio Médico-Misionero
Norteamericano) comenzd su primera
clase con cuarenta estudiantes de medi-
cina en el otofio de 1895. Las clases se
daban principalmente en Battle Creek,
pero se usaban las instalaciones de la
Misién Médica de Chicago para el tra-
bajo clinico. A diferencia de muchas

escuelas de medicina de ese tiempo, el
American Medical Missionary College
comenzaba las experiencias clinicas du-
rante el primer afio de estudio. Para fines
del siglo, este Colegio habia conseguido
ser miembro de la Association of Ame-
rican Medical Colleges (Asociacion de
Colegios Médicos Norteamericanos),
y podia anunciar con orgullo que sus
egresados eran aceptados para las prin-
cipales mesas examinadoras médicas de
la nacion.

Iniciar una escuela de medicina du-
rante un periodo de depresion econdmica
no fue tarea facil. Esto fue particularmen-
te cierto, porque Kellogg estaba decidido
a no cobrar matricula. En cambio, los
alumnos debian trabajar dos horas cada
dia para el sanatorio; otras horas de
trabajo podian ser cambiadas por casa
y comida. De este modo, el sanatorio
llegé a ser el principal sostén financiero
del Colegio Médico-Misionero. Kellogg,
en sus multiples papeles como director
médico del sanatorio, presidente del
Colegio Médico-Misionero, y presidente
de la Asociacién Médico-Misionera y
de Beneficencia, era evidentemente la
pieza clave de todo el programa médico
adventista.

Aproximadamente la mitad del tiem-
po del Dr. Kellogg, durante la década de
1890, la pasé viajando para visitar los
sanatorios adventistas que se estaban es-
tableciendo en diferentes partes del pafs.
Ayudaba a esas instituciones dando con-
sejos sobre el cuidado de los pacientes, y
con las construcciones, y realizando ciru-
gias en casos dificiles. Durante esos mis-
mos afios, Kellogg también jugé un papel
importante en el desarrollo del Sanatorio
Adventista de Guadalajara, México. Su
consejo era buscado para toda suerte de
detalles, a medida que la obra médica
adventista se iniciaba en Escandinavia,
Suiza, Alemania, Inglaterra, Sudafrica,
Australia y en la América del Sur.



La expansion de las publicaciones

A diferencia del éxito en la obra mé-
dica, la expansion de la obra adventista
de publicaciones durante el dltimo cuarto
del siglo XIX no estuvo dramdticamente
ligada a una persona en particular. La
obra de publicaciones no tuvo a un Dr.
Kellogg, y sin embargo, su crecimiento
fue también sustancial. Las dos plan-
tas editoras iniciadas por Jaime White
formaron la columna vertebral de las
actividades adventistas de publicaciones.
En 1881 se decia que la imprenta de la
Review and Herald era “la mds completa
del Estado de Michigan”. En los afios
que siguieron, C. H. Jones desarroll6 la
Pacific Press para llegar a ser “la planta
impresora mds grande y mejor equipada
del oeste”.

Tal excelencia tuvo su precio: se
aceptaron contratos para hacer impresio-
nes comerciales con el fin de mantener las
nuevas prensas en operacién econémica.
Este tipo de trabajo, por supuesto, tenia
que estar listo en las fechas prometidas,
aun si esto significaba el atraso en im-
primir las publicaciones de la iglesia.
El crecimiento en tamaifio también llevo
a los gerentes a estar preocupados por
mostrar cada afio mayores ganancias en
sus operaciones. Mds contratos comer-
ciales parecian ser la respuesta. En 1899
el presidente de la Asociacién General
estimaba que el 80 por ciento de las
impresiones hechas en la Review era de
naturaleza comercial. No sorprende que
los que trabajaban en la imprenta conside-
raran sus actividades como una actividad
comercial y que debian compensarse
en forma mds generosa. La dedicacién
evangelizadora de las épocas anteriores
parecia ir desapareciendo.

Una buena parte de las ganancias
producidas por las dos grandes ca-
sas editoras se usaban para conseguir
mejores equipos, o para expandir las
instalaciones. La Pacific Press, por ejem-

plo, abrié una sucursal en la ciudad de
Nueva York en 1888, y una en Londres
al afio siguiente; en 1893, se afiadi6 una
sucursal en la ciudad de Kansas, Mi-
ssouri. En otros casos, las ganancias de
las casas editoras se usaban para dar
préstamos a instituciones adventistas
que estaban en situaciones apremiantes,
0 para comenzar una casa editora en el
extranjero.

Y durante las dos tltimas décadas del
siglo XIX, los adventistas establecieron
casas editoras en mds de una docena de
paises fuera de los Estados Unidos. La
primera editora permanente, la de Oslo
(en ese entonces se llamaba Christiania),
Noruega, tuvo su origen cuando J. G.
Matteson comenz6 a publicar la edicién
en noruego de Signs of the Times en enero
de 1879. Dos afnos mas tarde, salio de las
prensas el primer libro, un himnario pe-
queio que incluia una cantidad de cantos
que Matteson mismo habia compuesto.

Las publicaciones en el extranjero

En 1885 comenzaron las actividades
de publicacion tanto en Suiza como en
Francia, y también en Australia, del otro
lado del mundo. EI primer grupo de mi-
sioneros adventistas que fue a Australia
inclufa a un impresor, Henry L. Scott, y
a un colportor, William Arnold. Al afio
siguiente, se estableci6 una casa editora
en Suecia, seguida en 1887 por una en
Londres, y en 1889 por una en Hambur-
20, Alemania. La expansion mundial del
adventismo durante estos afios se produjo
claramente en las oficinas de publica-
ciones establecidas durante la década
de 1890: Sudéfrica (1890), Dinamarca y
Finlandia (1893), Canada (1895), India
(1896) y Argentina (1897).

La multiplicacién de las casas edi-
toras en partes distantes del mundo no
dejaba de tener problemas. Uno de los
mdas dramdticos ocurrié durante una
severa recesion econdmica que ocurrid



en Escandinavia al final del siglo. La
Casa Editora Noruega habia pedido un
préstamo importante a un banco local,
en parte para conseguir dinero para otras
necesidades denominacionales en Es-
candinavia. Sus administradores tam-
bién habfan firmado garantias para
personas que antes habian hecho lo
mismo para ellos. Ahora, los bancos de
repente demandaban los $70.000 que
tenfan como deuda. Ya apremiados fi-
nancieramente, algunos dirigentes de
la Asociaciéon General sentian que
la dnica salida para la casa noruega
era la quiebra. Esto produjo violentas
protestas de un ex presidente de la
Asociacién General, O. A. Olsen, que
entonces estaba a cargo de la obra en Es-
candinavia. Eventualmente, se hizo
un plan para devolver la deuda en un
plazo de tres afos. La casa editora no
cerré y la reputacién de los adventis-
tas en los circulos financieros en Es-
candinavia quedé salvada, pero al pre-
cio de muchas horas de estudio, trabajo
y preocupacién de parte de los li-
deres maximos de la organizacién. El
caso de Christiania es un ejemplo clasico
de los problemas que con frecuencia apa-
recian con la operacién de instituciones
consideradas necesarias para la causa.

Publicaciones en Braille

Al concluirse el siglo, la Asociacién
General estaba inaugurando cautelosa-
mente un nuevo tipo de publicaciones: la

produccién de materiales para los ciegos.
En 1897 la International Tract Society
(Sociedad Internacional de Tratados),
una subsidiaria de la Asociacion General,
comprd una maquina de estereotipos que
podia usarse para preparar planchas para
la duplicacién en Braille. Se produjeron
unos pocos folletos, pero no fue hasta
que Austin Wilson, un estudiante ciego
del Colegio de Battle Creek, de 27 afios
de edad, comenz6 una campaifa entre
los dirigentes de la iglesia, que la junta
de la Asociacién General decidi6 iniciar
una revista mensual de diez pdginas para
los ciegos. Se le dio a Wilson la tarea de
imprimir la revista. El y su esposa usaron
un par de rodillos comunes para exprimir
ropa mojada para imprimir los 75 ejem-
plares del primer nimero de Christian
Record (El registro cristiano), con fecha
de enero de 1900. Fue un comienzo pe-
quefio pero significativo.

Colegios nuevos, sanatorios nuevos,
programas nuevos, nuevas operaciones
de publicacién, nuevos paises en los
cuales estaban ocurriendo todas estas
actividades. No sorprende que O. A.
Olsen escribiera con cierta desespera-
cion: “Es totalmente imposible cuidar y
prestar atencién adecuada, llevar adelante
y desarrollar con éxito tantas empresas
diferentes”. Eso fue en 1896, y el creci-
miento geométrico de las instituciones y
actividades adventistas estaba realmente
s6lo comenzando.



Lecturas sugerentes para este tema

Educacion:

George Knight, “The Transformation of Education”, en The World of Ellen G.
White (1987), Gary Land, ed., proporciona un panorama amplio de los cambios de la
educacién secular en el siglo XIX como antecedentes de la educacién adventista en
los Estados Unidos.

E. Cadwallader, A History of Seventh-day Adventist Education (1956), pp. 61-70,
78-97, 110-128, 229-238, 259-266, y 285-303, proporciona informacién acerca del
periodo de 1882-1900.

E. K. VandeVere, The Wisdom Seekers (1972), pp. 48-91, cubre el papel central
del Colegio de Battle Creek en la educacion adventista.

E. N. Dick, Union: College of the Golden Cords (1967), pp. 1-100, presenta los
primeros afios del Colegio Unién.

Sixty Years of Progress (1952), sin autor, pp. 87-130, ofrece material pertinente
acerca del Colegio de Walla Walla.

Gilbert M. Valentine, The Shaping of Adventism (1992), caps. 4-5y 7, cuenta las
contribuciones de W. W. Prescott a la educacion adventista.

Obra médica:

D. Robinson, The Story of Our Health Message (1965), pp. 183-241, se concentra
en el periodo cuando se fundé el Health Reform Institute.

Richard Schwarz, John Harvey Kellogg, M. D. (1970), describe la era que gir6
alrededor de Kellogg.

Kathryn Nelson, Kate Lindsay, M. D. (1963), es un informe de una de las parti-
cipantes principales de la escuela de medicina de Battle Creek.

Jerome Clark, “The Crusade Against Alcohol”, en The World of Ellen G. White
(1987), Gary Land, ed., proporciona antecedentes para las actitudes adventistas hacia
el consumo de alcohol.

Publicaciones:

Carol Hetzell, The Undaunted (1967), presenta fragmentos de material anecdético
interesante acerca de la empresa adventista de las publicaciones.



Avance misionero,
1887-1900

Desde 1885 en adelante, las activi-
dades misionales adventistas se expan-
dieron dramdticamente. Hasta cierto
punto reflejaban el interés general de los
protestantes en las misiones extranjeras
de la época. Incitados por hombres como
Dwight L. Moody y John R. Mott, cen-
tenares de jovenes estadounidenses se
comprometieron a llevar el Evangelio
a los rincones mas remotos de la tierra;
a evangelizar al mundo “en esta gene-
racion”.

Los adventistas tuvieron sus propios
promotores de las misiones; los mas
influyentes fueron S. N. Haskell y Elena
de White. Ambos escribieron y hablaron
con la conviccion de testigos presenciales
de los desafios y las oportunidades de
tierras lejanas. En 1882 Haskell hizo su
primera visita a Europa. Tres afios mas
tarde fue pionero del mensaje del adve-
nimiento en Australia y Nueva Zelanda.
Durante 1889 y 1890, acompafiado por
el joven Percy Magan, dio la vuelta al
mundo, reconociendo las oportunidades
y los problemas que esperaban a los mi-

sioneros adventistas en el Africa, 1a India
y el Oriente. Los pintorescos informes de
Magan en el Youth’s Instructor captaron
el interés de centenares de personas.

Comenzando con el verano de 1885,
Elena de White pasé dos afios en Europa.
Visitas a Inglaterra, Francia, Suiza, Ale-
mania, Escandinavia e Italia profundiza-
ron su preocupacion de que los mensajes
de los tres dngeles debian proclamarse
ampliamente. Desde 1891 hasta 1900,
la Sra. White trabajé junto con su hijo
William, en Australia, Nueva Zelan-
da y Tasmania. Durante esos afios sus
cartas a los adventistas estadounidenses
les recordaron continuamente de sus
responsabilidades globales.

Muchos otros dirigentes adventistas
también estuvieron expuestos, personal-
mente, al mundo fuera de América del
Norte. En 1884, George 1. Butler lleg6 a
ser el primer presidente de la Asociacién
General que visité Europa. Cuatro afios
mas tarde, O. A. Olsen fue llamado a re-
gresar desde Escandinavia a los Estados
Unidos para ser el jefe ejecutivo de la



iglesia. Su sucesor, G. A. Irwin, visité
Australia en medio de su periodo como
presidente. J. H. Waggoner dio los tlti-
mos tres afios de su vida para fortalecer
la obra de publicaciones en Europa.

El colportaje evangélico

Europa fue la primera regién fuera de
América del Norte en la que hubo iglesias
adventistas oficialmente organizadas. El
crecimiento de feligreses fue estable pero
no dramatico. El colportaje y 1a evangeli-
zacidn en carpas, que se usaban con tanto
éxito para alcanzar a millares de personas
en los Estados Unidos, parecian menos
efectivos en Europa.

Acerca del colportaje, los primeros
periddicos y libros vendidos en Ingla-
terra eran importados de América del
Norte. Las peculiaridades del estilo y
la ortografia irritaban a muchos britani-
cos, que ya guardaban sospechas hacia

S N\

S. N. Haskell (1833-1922), un dirigente
adventista influyente de los siglos XIX y
XX, sirvio a la iglesia en Europa, Australia
y Asia. Dio la vuelta al mundo en 1889 en
interés de las misiones mundiales.

los extranjeros y especialmente a los
estadounidenses. Para remediar estas
dificultades, se comenz6 a publicar alli la
Present Truth como una revista mensual
en 1884, y en 1888 se vendian 10.000
ejemplares por mes. Las sefioritas col-
portoras eran sus promotoras de mayor
éxito. Bajo la direccién editorial de
E. J. Waggoner, durante la década de
1890, la circulacion de Present Truth
creci6 hasta los 17.000 ejemplares.

Aunque Elena de White reconocia
el valor de las reuniones ptblicas y es-
timulaba la evangelizacién con carpas
en Europa, enfatizaba también la im-
portancia fundamental de las visitas de
casa en casa. Ella crefa que los contactos
individuales demostrarian su mayor
fruto cuando quienes hacian las visitas,
al principio, no presionaban demasiado
los conceptos adventistas peculiares.
Stephen Haskell preferia este método, y
decidié ponerlo en practica en Inglaterra
cuando llegé alld para dirigir la obra
adventista en 1887.

Instructores hiblicos

Uno de los primeros pasos que dio
Haskell fue transferir las oficinas centra-
les de los adventistas y las actividades de
publicacién a Londres. Anteriormente,
los adventistas mayormente habian evi-
tado la capital. Luego, Haskell inici6 a
tres damas, como instructoras biblicas,
en un programa de visitacion. Antes de
terminar el afio, este grupo de visitantes
se habia triplicado. Las instructoras reci-
bieron una célida bienvenida entre unos
pocos bautistas del séptimo dia de Lon-
dres, pero su dirigente, el Dr. William M.
Jones, le advirtié a Haskell que no espe-
rara que los ingleses aceptaran el sdbado
tan facilmente como los estadounidenses
lo habian hecho.

Aunque los adventistas fueron mas
lentos en enviar misioneros a Gran
Bretafia que al continente europeo, una



vez que se comprometieron, enviaron a
Inglaterra a los dirigentes principales:
Loughborough, Haskell, Prescott, E. J.
Waggoner. Se dio especial énfasis al
adiestramiento de colportores; en 1896
habia 77 en el campo. Las campafias de
evangelizacién por toda Inglaterra y Ga-
les condujeron a la organizacién de unas
pocas iglesias pequeias, pero Escocia
permanecié virtualmente sin tocar hasta
el siglo XX. Irlanda no fue mucho mejor,
pues sélo hubo unos pocos creyentes
“reunidos” en Ulster.

Inglaterra

A pesar de su pequena feligresia,
Inglaterra llegé a ser un centro de di-
fusién del adventismo hacia los cuatro
rincones del mundo. En gran medida, esto
se debi6 a los esfuerzos dedicados del
“misionero de los barcos” de Liverpool,
George Drew, quien puso publicaciones
en veintenas de barcos que llegaban a ese
activo puerto, y convencia a los capita-
nes para que dejaran las publicaciones
adventistas en muchos de los puertos
donde atracarfan.

Escandinavia

Probablemente en ninguna otra parte
de Europa los adventistas obtuvieron tan-
tos adherentes, inicialmente, como en Es-
candinavia. Esto se debid principalmente
alaenergiay la visién de J. G. Matteson,
un creyente firme en el ministerio de las
publicaciones. Matteson lanzé tanto una
revista evangelizadora como otra de salud
para Dinamarca y Noruega, y escribid y
publicé numerosos libros y folletos. En
1880 organiz6 las iglesias danesas en la
primera Asociacion fuera de América del
Norte. Siete afios mas tarde, en Moss,
Noruega, durante la primera reunién
campestre realizada en Europa, se formé
la Asociacién Noruega. En esa época, una
sucesion de obreros estadounidenses se
habian unido a Matteson, incluyendo a

dos hermanos, O. A. y E. G. Olsen.

Matteson adiestrd a un grupo de col-
portores eficiente de entre sus primeros
conversos. En 1884 habian penetrado
el Circulo Artico, y unos pocos afios
mads tarde existia un pequefio grupo de
observadores del sdbado en Hammer-
fest, “la ciudad mds septentrional del
mundo”. Antes del fin del siglo, los ad-
ventistas bautizaron a su primer feligrés
de entre los lapones ndmades.

Aunque la poblacién de Suecia era
mayor que la de Noruega y de Dinamar-
ca combinadas, los adventistas encon-
traron que les fue mads dificil obtener
adherentes alli. El poderoso clero estatal
sueco se mostré amargamente opuesto,
consiguiendo el apresamiento tempo-
rario de uno de los primeros evangelistas.
Sin embargo, Matteson pudo, eventual-
mente, atraer a mil oyentes a una reu-
nién en carpa que realizé en Estocol-
mo, en 1887.

A pesar de tener sus propias difi-
cultades, los adventistas en Suecia se
decidieron a aceptar el llamado de un
capitan de barco finlandés, que habia
aceptado el adventismo como resultado
de comprar libros de George Drew,
de Liverpool. El presidente de la Aso-
ciacién, Olaf Johnson, llevé consigo a
dos instructoras biblicas y comenzé a
trabajar en la capital finlandesa, Hel-
sinki, en 1892. A pesar de las amenazas
de los oficiales rusos que gobernaban
Finlandia, el trabajo de colportaje se
desarrollé gradualmente; y a fines del
siglo habfa tres pequefias iglesias finlan-
desas.

Los adventistas daneses también
decidieron lanzar una empresa misionera
propia. En 1897 enviaron a David Os-
tlund a la colonia danesa de Islandia. En
el camino, se encontrd con una pareja
danesa adventista que regresaba de los
Estados Unidos. Hab{an leido acerca de
la misién propuesta por Ostlund, y ha-



bian vendido su granja para regresar a su
patriay ayudarle. Al igual que Matteson,
Ostlund conocfa el oficio de impresor.
Estableci6 su propia imprenta y en 1900
comenzo una revista quincenal, Fraekorn
(“La Semilla”).

En 1900 los adventistas escandinavos
habian creado escuelas secundarias en
Suecia y tenfan numerosas salas privadas
de tratamiento en funcionamiento. En
1898, el Dr. J. C. Ottosen, habia iniciado
lo que llegaria a ser el sanatorio adven-
tista mds famoso de Europa: Skodsborg.
Ubicado a pocos kilémetros al norte de
Copenhagen, Skodsborg comenzé con

sOlo veinte pacientes; pero su combina-
cion de hidroterapia con masaje, ejercicio
y dietas especiales pronto ganaron pa-
cientes de mucha influencia, incluyendo
a miembros de la familia real.

Europa central

En Europa central, donde el adven-
tismo se habia arraigado primero, el
progreso parecia lastimosamente lento.
Habia pocos adventistas estadounidenses
que hablaban el francés con fluidez, y
ninguno dominaba el italiano o el ruma-
no. Los hermanos Bourdeau eran apenas
suficientes para la tarea de advertir a

—
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Basilea, Suiza, fue el lugar donde funcionaron las primeras oficinas de los adventistas del
séptimo dia en Europa. Aqui no sélo estaban las oficinas administrativas, sino también
la editorial y los talleres de la imprenta. El importante Concilio Europeo de 1885, al

que asistio Elena de White, se realizo aqui.



Francia y a la Suiza francesa, y sin em-
bargo también fueron enviados a Italiay a
Rumania. Al no poder hablar a la gente en
estos dos dltimos paises excepto a través
de intérpretes, ganaron pocos conversos.
Gradualmente, los creyentes ruma-
nos se esparcieron, y el adventismo casi
desaparecié alli. D. T. Bourdeau hizo
un esfuerzo considerable en los valles
valdenses del noroeste de Italia, pero con
poco resultado visible.

Con la ayuda de W. C. White y de H.
W. Kellogg, de la Review, se estableci6
un s6lido programa de publicaciones en
Basilea, Suiza, en un edificio construido
en 1884. Esta imprenta produjo publi-
caciones en francés, alemdn, italiano y
rumano, pero por causa de las dificultades
producidas por las leyes dominicales,
la publicacién se detuvo, y mads tarde,
el edificio se convirtié en un sanatorio.
La publicacién en alemén se trasladé
a Hamburgo en 1895. Como no habia
nadie para promover y adiestrar colpor-
tores, el programa languideci6 en Francia
e Italia, hasta el siglo XX.

Rusia

Entretanto, las publicaciones adven-
tistas estaban despertando gran interés
en el sur de Rusia, particularmente en
Crimea. Varias generaciones antes, el
gobierno del Zar habia animado a fami-
lias agricultoras alemanas, muchas de
ellas menonitas, a establecerse en esa
drea. Mds tarde, algunas de esas familias
emigraron a los Estados Unidos y se es-
tablecieron en las planicies de Kansas y
Dakota. Hacia fines de la década de 1870,
el adventismo se habfa arraigado en va-
rias de estas comunidades rusoalemanas,
y pronto enviaron folletos adventistas a
sus amigos y familiares en “la antigua
patria”.

Un dia, en 1882, un vecino de Cri-
mea confié a Gerhardt Perk que €l tenia
algunos folletos interesantes, pero peli-

grosos, que habia recibido de América
del Norte tres afios antes. La curiosidad
de Perk se despertd, y pidié ver algunos
de esos folletos. Después de muchas su-
plicas el vecino accedi6 a prestarle uno
titulado The Third Angel’s Message (El
mensaje del tercer dngel). En la soledad
de su acopio de heno, Perk leyé el fo-
lleto tres veces, y pidi6 a los editores en
Ameérica del Norte que le enviaran mas
publicaciones. Perk recibié una cantidad
liberal de folletos en alemén y en ellos
aprendi6 virtualmente todas las doctrinas
distintivas de los adventistas.

Por esa época, Perk también llegé6 a
ser agente de la Sociedad Biblica Britani-
cay Extranjera. Al viajar por toda Rusia,
vendiendo Biblias, ocurrieron varios inci-
dentes que €l consider6 claras evidencias
del cuidado de Dios por €l. Decidié que
Dios continuaria cuiddndolo si aceptaba
lo que €l crefa firmemente que era verdad
biblica. Habiendo tomado su decision,
Perk anadi6 publicaciones adventistas a
las Biblias que vendia. Esto hizo que su
trabajo fuera mds peligroso, ya que los
folletos y revistas adventistas eran una
invitacién abierta para que los lectores
dejaran la Iglesia Ortodoxa, que era la
del Estado. El proselitismo estaba estric-
tamente prohibido por la ley rusa, y en los
afios que siguieron al asesinato de Alejan-
dro IT hubo una represién severa de todos
los disidentes rusos. Perk no era el tnico
agente que esparcia ideas adventistas en
el sur de Rusia, porque entre los rusoale-
manes adventistas en Milltown, Dakota
del Sur, un anciano octogenario ansia-
ba volver a Rusia para compartir su fe
recientemente hallada. Su edad, y una
deficiencia en su habla, hicieron que esto
pareciera insensato a los demads creyentes,
y sin embargo, no pudieron disuadir al
anciano. Lleg6 a Odessa virtualmente sin
un centavo, vendié sus botas para con-
seguir transporte a Crimea. Una vez que
lleg6 alli, desarrollé un medio ingenioso



para testificar. Tomaba varios folletos e
iba al mercado de la aldea, y pedia a las
personas que se los leyeran a €, alegando
que tenfa mala vista. Si el lector parecia
interesado, inmediatamente le regalaba el
folleto. Cuando el sacerdote local quiso
hacer arrestar al anciano, la gente de la
comunidad lo avergonz6 por pensar que
un anciano casi ciego pudiera ser perju-
dicial. Durante mds de un afio sembr6
la semilla de esta manera, y esa siembra
produjo su cosecha.

Cuando L. R. Conradi lleg6 a Suiza
desde los Estados Unidos en 1886, casi
inmediatamente fue confrontado con un
pedido de Gerhardt Perk para que visitara
Rusia. Conradi aceptd, y ese verano él y
Perk viajaron por toda Crimea y predica-
ron abiertamente. Un bautismo publico y
la organizacién de una iglesia adventista
demostraron ser demasiado para las auto-
ridades. Se ordené a Conradi y Perk que
se presentaran ante el juez local, quien de
inmediato ordené que se los apresara por
ensefiar herejias judias.

Durante cuarenta dias los dos hom-
bres soportaron privaciones en una celda
estrecha, con poco alimento y amenazas
intimidatorias. Por fin, mediante la inter-
vencién del ministro estadounidense en
San Petersburgo, Conradi y Perk fueron
liberados. Sin atemorizarse por esta
experiencia, los dos hombres siguieron
visitando a personas interesadas en el sur
de Rusia y entre las colonias alemanas
en la cuenca del rio Volga, pero fueron
mucho mds cautelosos en sus actividades
publicas.

Durante los afios siguientes, algunos
rusoalemanes adventistas de Kansas re-
gresaron a las regiones del Cducaso y del
Volga. Encontraron que era relativamente
facil trabajar entre los colonos alemanes,
pero mucho més peligroso hablar a los ru-
sos nativos acerca de asuntos religiosos.
Sin embargo, el nimero creciente de ale-
manes adventistas en Rusia compartio sus

creencias. Siguieron la prisién y el exilio
a dreas remotas, incluyendo Siberia. El
unico resultado fue la difusién de nuevos
grupos adventistas en regiones nuevas.

Alemania

La difusion del adventismo en Ale-
mania misma parecié detenerse después
que James Erzberger regresé a Suiza en
1878. Durante los ocho afios siguientes,
hasta la llegada de Conradi, no hubo nin-
gln ministro adventista trabajando en la
tierra de Lutero. Conradi, ejecutivo dina-
mico y excelente organizador, fue el pilar
principal del adventismo alemén durante
los siguientes 35 afios. Después de prepa-
rar cuidadosamente varios folletos, sali6
en 1888 a organizar una obra eficiente
de colportaje en Alemania. Gerhardt
Perk, quien vivia constantemente ante
el peligro de persecucién en Rusia, fue
reclutado para vender publicaciones ad-
ventistas en la regiéon alemana del Rhin.

Con la ayuda de varios evangelistas
germano-estadounidenses, Conradi, en
1889, estableci6 oficinas para la igle-
sia alemana en Hamburgo. Antes de
cinco afos habia organizado un semi-
nario para el adiestramiento de colpor-
tores e instructores biblicos, una misién
urbana, y una planta impresora que
eventualmente prepar6 publicaciones
en una docena de idiomas ademas del
aleman. En 1894 Conradi tenfa casi
cincuenta colportores que trabajaban en
Alemania y entre las personas de habla
alemana en Austria-Hungrfa, los Bal-
canes y los Paises Bajos.

Las perspectivas para una escuela
adventista en Hamburgo eran escasas,
por eso, en 1899 se comprd una propie-
dad rural cerca de Magdeburgo. Alli se
desarroll6 el Seminario Misionero de
Friedensau. Su panaderia y fabrica de
alimentos saludables permitié que los
alumnos trabajaran para obtener recursos
mientras estudiaban. Pronto, se afiadieron



una herrerfa, una cerrajeria y una carpin-
terfa. En 1900 la feligresia en Alemania
se acercaba a 2.000, mas que el triple de
la que habia en Francia, Suiza e Italia
combinadas.

El servicio militar obligatorio en
Alemania demostr6 ser un problema. ;| De
qué manera se relacionarian los reclutas
con el trabajo en sdbado? En forma cor-
tés, pero firme, rehusaron realizarlo, aun
cuando los amenazaron con la muerte.
Un joven explicé a una corte marcial
que podria citar centenares de textos
para la observancia del sdbado, pero si
se le mostraba un sélo texto pidiendo la
observancia del domingo, €l trabajaria.
La confrontacion con el capellan militar
terminé en favor del joven adventista,
y la corte decidi6 sencillamente darlo
de baja del ejército. Otros no fueron tan
afortunados; pasaron meses y afios en
prision, hasta que finalmente los exami-
nadores médicos del ejército comenzaron
a encontrar toda suerte de excusas para
rechazar a los reclutas adventistas.

La prisién también fue la suerte de
los creyentes adventistas que no envia-
ban a sus hijos a la escuela los sabados.
En este punto, lo més que cedian la ma-
yoria de las autoridades gubernamentales
era permitir que los nifios adventistas
estudiaran los sdbados sus Biblias, en vez
de las lecciones regulares de la escuela,
pero que debian asistir de todos modos.

En contraste con los procedimientos
llevados a cabo en los Estados Unidos,
donde los adventistas trabajaron primero
en las aldeas y dreas rurales, los esfuerzos
evangelizadores alemanes fueron dirigi-
dos hacia las ciudades. Algunas veces
demostraron mucho ingenio. Cuando los
colportores no conseguian los permisos
para vender de casa en casa, arrendaban
una pieza que sirviera como librerfia, y
entonces podian conseguir pedidos para
la libreria. Si las quejas conducian a la
prohibicién de vender cierto libro, lo

encuadernaban de nuevo con otro titulo,
y las ventas continuaban.

El sudeste de Europa

En el sudeste de Europa las ense-
nanzas adventistas entraron al Imperio
Turco mediante las labores de un zapatero
griego de sostén propio. Theodore An-
thony, un inmigrante reciente de Cons-
tantinopla, acepté el adventismo en Ca-
lifornia en 1888. Casi inmediatamente
decidi6 regresar a su lugar de nacimien-
to para difundir la fe que recién habia
encontrado. Los contactos iniciales de
Anthony con griegos y armenios cris-
tianos produjeron el antagonismo de
ciertas iglesias cristianas registradas;
pronto algunos cudqueros se quejaron
de sus actividades y consiguieron que lo
arrestaran. Después de pasar dos semanas
en la carcel, las autoridades musulmanas,
perplejas, liberaron a Anthony, quien co-
menzd con su oficio de zapatero, compar-
tiendo discretamente sus pensamientos
religiosos con sus clientes, cuando vefa
en ellos una chispa de interés en asuntos
de doctrinas o de la situacién mundial.

Antes de mucho, ese humilde za-
patero habia localizado a un enérgico
joven armenio, Z. G. Baharian, y lo con-
vencié de la veracidad de las doctrinas
adventistas. Baharian pasé los siguientes
dos afios en Basilea para establecerse
mds sélidamente en sus nuevas creen-
cias. Cuando regres6 a Turquia, €l y
Anthony celebraron reuniones evangeli-
zadoras y contrataron a un impresor
local para publicar algunos folletos. El
impresor sugirié que probablemente
serfa necesario sobornar a los oficiales
para obtener el permiso necesario para
publicar esos materiales. Baharian y
Anthony rehusaron hacerlo, pero dejaron
sus manuscritos en casa del impresor.
Durante periodos de disminucion de las
tareas, los linotipistas se pusieron a tra-
bajar en los folletos adventistas. Pronto



el impresor tuvo tanto dinero invertido en
el trabajo de los adventistas, que tomo la
responsabilidad de conseguir él mismo el
permiso para su publicacién.

El Cercano Oriente

Durante la década de 1890, Baharian
y Anthony organizaron varios grupos
pequefios de observadores del sabado
por toda el Asia Menor. Siempre traba-
jaron en circunstancias extremadamente
dificiles, amenazados por las autoridades
y las turbas; frecuentemente estuvieron
en prisién, pero nunca se encontraron
desanimados. A comienzos del siglo XX
habia varios centenares de creyentes en
Turquia.

El asesinato del Dr. Ribton y varios
otros, durante los motines de 1882, pro-
dujo una detencién temporaria de la obra
adventista en Egipto. Luego, alrededor
de 1900, varias familias armenias ad-
ventistas de Turquia se establecieron
en El Cairo y Alejandria; y un creyente
italiano, J. Leuzinger comenzé a hacer
obra misionera en los barcos en el agitado
puerto de Port Said. Poco después Louis
Passebois y su esposa, e Ida Schlegel
comenzaron un hogar de salud y restau-
rant en El Cairo. Con mucha precaucién
combinaron ensefianzas religiosas con
su ministerio médico. En 1901 el pastor
Conradi organiz6 la primera iglesia ad-
ventista en Egipto.

Australasia

Del otro lado del mundo las activi-
dades adventistas progresaban constan-
temente en Australia y Nueva Zelanda.
La oposicién inicial a las publicaciones
“estadounidenses” fue principalmente
neutralizada mediante la organizacién
de la Echo Publishing Company (Com-
pafiia de Publicaciones Eco) que produjo
periddicos, folletos y libros locales. Dos
de los primeros conversos en Australia
eran impresores que abandonaron sus em-

presas privadas para desarrollar la oficina
de la Echo. El colportor pionero William
Arnold descubri6 un buen mercado para
las publicaciones adventistas. Durante las
primeras seis semanas Arnold no vendi6
ni un solo libro, pero la dedicacién per-
sistente dio sus frutos. Repentinamente
comenzo a vender cada dia una docena
o mas de ejemplares de Daniel and the
Revelation (Daniel y el Apocalipsis). Du-
rante los tres afios que paso en Australia
vendié mds de 2.000 ejemplares. De sus
ganancias, doné $1.200 para comprar la
primera prensa para la Echo Publishing
Company.

En 1895 llegé a Australia el nor-
teamericano E. R. Palmer, desde Okla-
homa, para organizar la obra de col-
portaje. En 1900 tenia setenta col-
portores en el campo, de una feligresia
que alcanzaba a 2.000 miembros. Du-
rante la siguiente década Australia sirvi6
como el “campo modelo para la obra de
los libros™.

Los primeros esfuerzos adventistas
en Australia se centraron alrededor de
los suburbios de Melbourne y de Syd-
ney, donde los esfuerzos en carpas y las
reuniones campestres demostraron su
eficacia para alcanzar a las personas de
clase media de entre los profesionales y
las empresas pequefias. Una caracteristi-
ca notable de Australia era la tendencia
de que familias enteras se unieran a la
iglesia. Esto también ocurri6é en Nueva
Zelanda, que S. N. Haskell visité en el
otofio de 1885. Haskell convenci6 de
la verdad de la doctrina adventista a
Edward Hare, con quien se habia aloja-
do en Auckland, y de inmediato éste le
pidié que visitara al padre de Hare, que
vivia a unos 240 kilémetros [150 mi-
llas] de distancia. Haskell acepté ir, y
fue muy bien recibido por el “Padre”
Joseph Hare, un predicador metodista
local. El pastor Hare, junto con otros
miembros de su familia, también acep-



t6 el adventismo. El hermano de Ed-
ward, Robert, pronto estaba en camino
hacia el Colegio de Healdsburg para
prepararse para el ministerio. Regresé y
dio mds de treinta afios de trabajo en Aus-
tralia, y crié a dos hijos cuyos nombres
afiadirfan lustre a la causa adventista en
afios posteriores.

El campo de Australasia fue bende-
cido con una ayuda especialmente buena
desde América del Norte. En 1886 la
familia de Arthur Daniells fue enviada
a Nueva Zelanda para hacer obra evan-
gelizadora. Mds tarde, Daniells llegé
a ser el presidente de la Asociacion de
Nueva Zelanda. En 1892 se mudé a un
cargo similar en Australia, donde estuvo
estrechamente asociado con Elena y Wi-
llie White. Durante los siguientes ocho
afios este trio puso los fundamentos de
una obra eficientemente coordinada de
publicaciones, de educacién y de obra
médica dirigida hacia la evangelizacion.

Las islas del Pacifico

El mismo afio que Daniells sali¢
hacia Nueva Zelanda, un laico adventista
que era carpintero de barcos, John I. Tay,
lleg6é desde una islita del Pacifico cuya
historia habia intrigado a estadounidenses
y britdnicos durante décadas: la romanti-
ca Pitcairn. Alli, cerca de 150 descendien-
tes de los amotinados del Bounty y sus
esposas tahitianas vivian en una sociedad
sencilla y devota. Jaime White y John
Loughborough habian escuchado acerca
de Pitcairn en 1876, y se las arreglaron
para enviar un cajén de publicaciones
adventistas a los islefios en uno de los
barcos que llegaban alli con poca fre-
cuencia. Los titulos extrafios de algunos
de los folletos, unido a la ignorancia
acerca de los adventistas del séptimo dia,
despertaron sospechas en los dirigentes
de la isla. La caja fue guardada sin leer
su contenido. Diez afios mds tarde fue
descubierta, y algunos de los islefios mds

jovenes leyeron los folletos y notaron que
los temas estaban s6lidamente afirmados
con citas biblicas. Se sorprendieron de
encontrar evidencias acerca del sdbado
como el verdadero dia de reposo.

En esas circunstancias llegé John
Tay. Durante afios habia sofiado con
visitar Pitcairn; ahora pidi6 permiso
para quedarse en la isla hasta que llegara
el siguiente barco. Después de conside-
rable discusion los islefios aceptaron el
pedido. Tay pronto gané su corazén con
sus suaves modales cristianos. Cuando lo
invitaron a predicar el primer domingo
después de su llegada, us6 la oportunidad
para analizar el tema del verdadero dia
de reposo, y muchos se convencieron.
Estudios adicionales convencieron a
quienes tenian dudas; y cuando este es-
tadounidense dejo la isla, cinco semanas
mas tarde, todos sus habitantes adultos
habian aceptado el conjunto completo de
las doctrinas adventistas.

La noticia de la conversién de los
habitantes de Pitcairn emocioné a las
filas adventistas. ;{No era esto una clara
sefial de Dios de que se abriera la obra en
las islas del Pacifico? Era cierto que las
conexiones maritimas eran irregulares;
sin embargo, debia encontrarse un ca-
mino. ;Por qué no construir un pequefio
barco misionero para llevar personal y
suministros de isla en isla? La sesion de
la Asociacién General de 1887 autoriz6
gastar $20.000 para construir o comprar
una embarcacién como la que se necesita-
ba para que estuviera en funcionamiento
al afio siguiente.

Una consideracién mas cuidadosa
del tema convenci6 a los dirigentes ad-
ventistas de que no se podia tener listo un
barco tan pronto; de modo que decidieron
enviar a John Tay de regreso a Pitcairn
para fortalecer a sus conversos. El pastor
A. J. Cudney, de Nebraska, debia acom-
paiarlo y bautizar a los nuevos creyentes.
Los dos salieron por diferentes rutas hacia



Pitcairn; Tay fue via Tahiti, Cudney via
Hawaii. Pero no pudieron localizar nin-
glin barco que se detuviera en Pitcairn en
ninguno de los dos lugares. Impaciente,
Cudney decidi6 comprar una vieja goleta
que ofrecian a un precio baratisimo. Des-
pués de contratar la tripulacién necesaria
sali6 rumbo a Tahit{ para recoger a Tay,
pero barco y tripulacion se perdieron en
el mar. Finalmente, Tay regresé solo a
San Francisco.

Esta experiencia confirmé la decision
de la Asociacién General de construir un
barco apropiado para la navegacién ma-
ritima para el servicio entre las islas. Las
escuelas sabaticas en los Estados Unidos
aceptaron con entusiasmo contribuir con
sus ofrendas durante la primera mitad del
afio 1890 para construir un barco misio-
nero. Los nifios vendian dulces, pasteles y
palomitas de maiz para tener una parte en
la compra de clavos, tablas y lonas que se
necesitaban. Y se invit6 a los miembros
de las escuelas sabdticas a sugerir un

La tumba de John I. Tay (1832-1892), un
laico estadounidense, que paso los iiltimos
seis aios de su vida en el servicio de las
misiones en las islas del Pacifico, incluyendo
obra pionera en la isla de Pitcairn. Su tumba
estd ubicada en Suva, en la isla de Fidji,
donde fallecio en 1892.

nombre para el barco. Se propusieron
muchos nombres; al comienzo parecid
que el elegido seria Glad Tidings (Buenas
Nuevas), pero finalmente el barco fue
bautizado como Pitcairn.

Recién en octubre de 1890 la goleta
Pitcairn, de dos madstiles y 33 metros
[100 pies] de longitud estuvo lista para
navegar con su tripulacién de siete
marineros, y con tres matrimonios de
misioneros: los esposos John Tay, E.
H. Gates y A. J. Read. Demoraron 36
dias para hacer el viaje de mds de 6.000
kilémetros [4.000 millas] desde San
Francisco a Pitcairn, donde su llegada
produjo enorme alegria. Los pastores
Gates y Read bautizaron a 82 islefios,
y organizaron una escuela sabdtica y la
iglesia. Después de una estadia de varias
semanas, el barco misionero fue a Tahiti,
Rarotonga, Samoa, Fidji y las Islas Nor-
folk. En cada una de estas detenciones,
como también en otras, los misioneros
celebraron reuniones, vendieron libros,
y despertaron interés.

Dos afios més tarde el Pitcairn regre-
s6 a San Francisco: el viaje habia sido
un éxito. El pastor Gates y su esposa
habian quedado en Pitcairn, los esposos
Read en las Islas Norfolk. Pero se habia
pagado un precio, un precio que seria
demasiado frecuente en el futuro. John
Tay, que se habia quedado para iniciar la
obra en Fidji, muri6 alli sélo unos pocos
meses después; la misma suerte corrio el
Capitan J. O. Marsh mientras la Pitcairn
estaba en reparacién en Nueva Zelanda.

Durante el resto de la década, la
Pitcairn sigui6 llevando misioneros para
encender la llama del Evangelio en las is-
las que tenfan nombres extrafios para los
oidos estadounidenses: Roiatea, Rurutu,
Rarotonga. Pero en 1900 los gastos de
mantenimiento eran demasiado grandes,
y los itinerarios de los vapores eran mds
regulares y confiables: la goleta Pitcairn
se vendio.



Sudafrica

Un zapatero introdujo el adventismo
en Turquia, un carpintero de barcos a los
islefios de Pitcairn, y por medio de un
buscador de diamantes los mensajes de
los tres dngeles llegaron por primera vez
a Sudafrica. Ya en 1878 William Hunt,
que habia conocido la fe adventista por
medio de Loughborough en California,
compartié publicaciones adventistas con
J. H. C. Wilson, un ex pastor metodista
wesleyano en los campos diamantiferos
de Kimberley. Esto llevé a Wilson y a
varios otros a anunciar su intencién de
llegar a ser adventistas.

Sin embargo, siete aflos mds tarde co-
menz0 una cadena de eventos que dieron
como resultado la llegada de los primeros
misioneros adventistas a la Colonia del
Cabo. En esa época dos granjeros holan-
deses se convencieron por su estudio de
la Biblia, en forma independiente, que el
sdbado era el verdadero dia de reposo. El
interés de George van Druten se despertd
mediante un suefio notable; Pieter Wes-
sels estudi6 el tema como resultado de
una declaracién casual de un hermanastro
de €l, destinada a desanimarlo de su inte-
rés serio en la religion biblica. Un sdbado
de tarde, mientras van Druten paseaba
con su esposa, se cruzaron con el minero
Hunt que estaba estudiando la Biblia en
vez de estar trabajando en su mina. El
llegé a ser el camino por el cual primero
los esposos van Druten y luego los Wes-
sels tuvieron la primera noticia de los ad-
ventistas.

Entusiasmado al descubrir que ha-
bia una organizacién eclesidstica en
América del Norte que guardaba el
sdbado, los dos sudafricanos solicitaron
a Battle Creek que enviaran a un pastor
que hablara holandés para ensefarles
mds. Acompanaron su carta con un
cheque por valor de £50 (en ese tiempo
aproximadamente igual a US $250).
Cuando ese “llamado macedénico” fue

presentado en la sesion de la Asociaciéon
General de 1886, los oyentes quedaron
tan emocionados que espontaneamente
se pusieron de pie y cantaron la doxo-
logfa. En julio un grupo de siete misio-
neros dirigidos por D. A. Robinson y C.
L. Boyd, e inclufan a dos colportores y
una instructora biblica, llegaron a Ciudad
del Cabo. Ninguno en el grupo hablaba
holandés.

Entretanto, Wessels y van Druten
no se habian quedado ociosos. Cuando
Boyd llegé a Kimberley, encontré unas
cuarenta personas interesadas en llegar
a ser adventistas. Mientras Boyd se
dirigia a Kimberley, la mayor parte del
grupo de misioneros quedd en el drea de
Ciudad del Cabo. Como unas reuniones
celebradas en carpa no atrajeron a muchas
personas, estos misioneros comenzaron a
visitar casa por casa, y a repartir folletos.
Especialmente efectivo en este método de
trabajo resulté ser el joven David Tarr, un
ex predicador laico metodista que habia
aprendido las verdades bdsicas adven-
tistas de Pieter Wessels. Al compartir su
nueva fe en forma convincente con sus
hermanos, Tarr comenzd una reaccion en
cadena que con el tiempo proporcionaria
cerca de una veintena de misioneros de
tiempo completo en Sudéfrica.

Gradualmente, se organizaron varias
iglesias pequefias en toda la provincia del
Cabo, todas entre personas de descenden-
cia europea. El pastor Boyd se intereso
en presentar el mensaje de salvacién a
los grupos tribales africanos en la region,
pero su “temperamento individualista” le
impidié obtener el apoyo de los demds
misioneros. Antes de que pudiera desa-
rrollar un programa para los africanos,
fue llamado de regreso a los Estados
Unidos en 1890.

En 1891 el descubrimiento de dia-
mantes en la granja de Johannes We-
ssels, el padre de Pieter, inyectd un ele-
mento nuevo y desusado entre los adven-



tistas dentro del cuadro sudafricano. El
padre Wessels recibié mds de un millén
y cuarto de ddlares por su granja de
parte de la empresa minera Beers. Im-
presionados por las instituciones deno-
minacionales que habia visto en Battle
Creek, los hermanos Wessels abogaron
por un complejo similar en Sudéfrica.
En poco tiempo, y con el apoyo liberal
de los Wessels, la region del Cabo podia
jactarse de tener un colegio adventista,
un sanatorio, una casa editora y un orfa-
nato. En la zona de Kimberley se inicié
un hogar de beneficencia, que proveia
alimentos, alojamiento y ayuda médica
para un nimero creciente de personas
carenciadas.

Desafortunadamente, el crecimiento
de la feligresia adventista no guardé re-
lacién con el tamafio de las instituciones
que estableci6 la iglesia. Este no era
un gran problema mientras la familia
Wessels siguiera financiando el costo de
las instituciones, pero la Guerra Anglo-
Boer (1899-1902) afecté adversamen-
te muchas de sus inversiones. Algunos
miembros de la familia se enemistaron
con ciertos misioneros estadounidenses.
Cuando a comienzos del siglo XX las
contribuciones de los Wessels se redu-
jeron drasticamente, lleg6 a ser obvio
que los pocos centenares de adventistas
de Sudafrica no podrian sostener institu-
ciones del estilo de las de Battle Creek.
Tampoco la Asociaciéon General podia
prestar ayuda financiera. Por lo tanto,
fue necesario despedirse del orfanato, del
sanatorio y del hogar de beneficencia. Se
continud con el colegio y la casa editora,
pero de una manera mucho mas modesta.

Rhodesia

Entretanto, la Asociaciéon General,
por sugerencia de la familia Wessels,
habia decidido obtener tierras para una
estacion misionera en el territorio al
norte de la Colonia del Cabo, tierra que

habia sido recientemente ocupada por la
British South Africa Company (la Com-
paiifa Britdnica de Sudafrica). Al final
de lo que ellos temieron fuera una reu-
nién poco satisfactoria con Cecil Rho-
des, los representantes adventistas A. T.
Robinson y Pieter Wessels recibieron una
carta sellada que debfan entregar al Dr.
Leander Starr Jameson, el representante
de Rhodes en Bulawayo, Rhodesia. La
carta les otorgaba toda la tierra que pudie-
ran usar. Con enorme alegria, solicitaron
6.000 morgen (un poco mas de 4.850
hectédreas, 6 12.000 acres), por las que
debian pagar una renta nominal de US
$60 por afio.

El desarrollo de 1a Mision de Solusi,
sobre la tierra otorgada por Rhodes, co-
menz6 en 1894 y no resultd ser una tarea
facil. Al principio hubo considerable
oposicion, entre algunos lideres en los
Estados Unidos, a aceptar una donacion
de tierra como un favor gubernamental.
A. T. Jones temia que esto violara los
principios adventistas de separacién de
la Iglesia del Estado. Una carta de Elena
de White los amonestaba a no “retirarse
de la ayuda que Dios estaba impulsando
que dieran los hombres, para el progreso
de su causa”, y esto convenci6 a la Junta
Adventista de Misiones Extranjeras a
avanzar con el proyecto. Apenas habfa
comenzado a establecerse la mision, una
revuelta tribal forzé a los misioneros a
retirarse durante cinco meses. El ham-
bre y una epidemia de fiebre del ganado
destruy6 todos los animales de la misién
que habian sobrevivido a la guerra, en
rapida sucesion. Poco después de ello, las
filas de los misioneros fueron diezmadas
por una epidemia virulenta de malaria.
Por un tiempo parecié que la estacién
debia cerrarse, pero las conversiones
entre los africanos de la regién llevaron
a los misioneros a desoir la directiva de
la Junta de Misiones para que se fueran
a otra parte.



Durante el mismo afio en que se
fundé Solusi, se hizo también un intento
de abrir obra adventista a lo largo de la
costa occidental del Africa, en lo que hoy
es Ghana. El interés en el adventismo se
habia despertado mediante unos folletos
dejados por el capitdn de un barco que
visit6 la zona. Dos enfermeras llegaron en
1895, y se estableci6 la obra médica. En
dos afios, el constante azote de la fiebre,
que le habfa dado a la zona la reputacién
de “la tumba del hombre blanco”, les
obligé a abandonar la misién hasta co-
mienzos del siglo XX.

América Central

La historia de la entrada de los
adventistas en las tierras tropicales del
Caribe es un relato de folletos, colpor-
tores, y mujeres consagradas decididas a
compartir la fe que acababan de encontrar
con antiguos amigos y parientes. En 1883
un misionero adventista que visitaba
los barcos en el puerto de Nueva York,
convencid al capitdn de un barco que
entregara un atado de publicaciones en
Georgetown, Guayana Britdnica [hoy
Guyana]. El capitan cumpli6 su promesa,
arrojando el paquete sobre el muelle; un
transetinte juntd unos pocos de los folle-
tos que se habian esparcido, los leyod, y
los prest6 a sus vecinos. Varios comen-
zaron a guardar el sdbado, y una mujer
envid el periddico Signs of the Times
(Sefiales de los Tiempos) a su hermana
en Barbados. Alli cayeron en manos de
los descendientes de una madre, que
habia sido esclava, que afios antes habfa
alertado a sus hijos para que estuvieran
atentos a la restauracion de la observancia
del verdadero sdbado.

En respuesta a las consultas desde
la Guayana Britdnica, el veterano col-
portor George King acompaii6 al pastor
G. G. Rupert a Georgetown en 1887.
Durante tres meses, King vendi6 libros
por valor de $800. Durante los afios

siguientes William Arnold continué ese
trabajo, después de su éxito en Australia,
al hacer cinco viajes por las islas del
Caribe, donde vendi6 libros por valor de
mas de $8.000.

Aun antes que Rupert y King visi-
taran Georgetown, la Sra. E. Gauterau,
una adventista convertida en California,
regres6 en 1885 a las Islas Bay, donde
habia nacido, cerca de la costa de Hon-
duras, para compartir su nueva fe. Seis
afos mds tarde, llegé el pastor Frank
Hutchins, el primer misionero permanen-
te, para atender el interés que ella habia
originado. La escuela sabdtica provey6
los fondos para que Hutchins construyera
una goleta de quince metros (cincuenta
pies), llamada Herald (Heraldo), para
trabajar entre las Islas Bay y a lo largo
de la costa de América Central. Del otro
lado del Caribe, la Sra. A. Roskrug, que
habia conocido el adventismo en la lejana
Inglaterra, regres6 en 1888 a Antigua.
Pronto ella tenia una pequefia reu-
nién de escuela sabdtica cada semana.

Un libro vendido por William Ar-
nold en Antigua (c. 1890) fue enviado
al hijo de quien lo habia comprado, que
vivia en Jamaica. Este hombre, James
Palmer, escribi6 a los editores en Battle
Creek pidiendo mds publicaciones. Pal-
mer le entregd algunos de los folletos que
recibid, incluyendo “Elihu on the Sabba-
th” (Elihu sobre el sabado), a un médico
local. Como €l no tenia interés en ellos, se
los pasé a la Sra. Margaret Harrison, una
persona de la alta sociedad inglesa, que
hacia obras de caridad en el hospital. La
Sra. Harrison se convencié de la verdad
del sabado, pero por un tiempo vacil6 en
guardarlo. En 1893 ella fue al Sanatorio
de Battle Creek para recibir tratamientos.
Mientras estuvo alli, asistio a la sesion de
la Asociacion General, durante la cual
ella hizo una apelacién para que enviaran
un ministro a Jamaica. Otra vez las ofren-
das de la escuela sabdtica contestaron a



su apelacion. Un buen nimero de jévenes
estuvieron entre los primeros conversos
en Jamaica; muchos llegaron a ser colpor-
tores animosos. Cuando se organizé la
Asociacion de Jamaica en 1903, habia
1.200 Adventistas.
México

Un sastre italo-estadounidense trans-
formado en colportor, de nombre Marchi-
sio, en 1891, fue el primero en esparcir
publicaciones adventistas en México.
Como no habfa publicaciones disponibles
en castellano, Marchisio vendi6 ejempla-
res en inglés de The Great Controversy
(EI conflicto de los siglos) en la ciudad
de México. Dos afios mas tarde, Dan T.
Jones dirigié un grupo de obreros médi-
cos en el establecimiento de un sanatorio
y una escuela en Guadalajara. Cuando G.
W. Caviness tuvo que dejar la presidencia
del Colegio de Battle Creek en 1897, fue
enviado a México para ayudar en un nue-
vo proyecto interdenominacional de tra-
duccién de la Biblia. Ayudado por varias
familias méxico-estadounidenses, Ca-
viness inici6 en 1899 la obra permanente
de los adventistas en la ciudad de México,
mediante una escuela de idioma inglés.

América del Sur

Un intento entusiasta de Frank C.
Kelley para introducir el adventismo en
Colombia durante los dltimos afios de
la década de 1890, terminé después de
tres afios cuando la salud de su esposa
lo forz6 a regresar a los Estados Uni-
dos. Kelley habia ido como misionero
de sostén propio, vendiendo equipo
fotografico y dando clases de inglés
para sostenerse. Desafortunadamente,
después de dos décadas alli no hubo na-
die para continuar la obra pionera de
Kelley.

Aunque el espafiol y el portugués
son los principales idiomas que se ha-
blan en Sudamérica, los adventistas ob-

tuvieron sus primeros conversos entre
los inmigrantes de habla alemana y
francesa que habian llegado a Argenti-
na, Brasil y Chile. En gran medida esto
se debid a la falta de publicaciones ad-
ventistas en castellano o portugués, hasta
los dltimos afios del siglo XIX.

Los primeros adventistas que llega-
ron a Sudamérica fueron Claudio y An-
tonieta Dessignet, que habfan aceptado
el mensaje adventista por medio de D.
T. Bourdeau en Francia. Ellos emigraron
a Chile en 1885. Al mismo tiempo, dos
familias de diferentes regiones de Ar-
gentina supieron de los adventistas por
medio de periédicos que habian recibido
de Europa. En el norte de Argentina, los
inmigrantes italianos Pedro Peverini y su
esposa leyeron un articulo burlén en una
revista valdense en el que mencionaban la
ensefianza de Les Signes des Temps (Las
Sefiales de los Tiempos) de que el fin del
mundo estaba proximo. La Sra. Peverini
obtuvo una suscripcion a Les Signes por
medio de un hermano suyo en Italia.
Esto condujo a los Peverini a llegar a ser
guardadores del sdbado. Un poco mds
al sur, Julio e Ida Dupertuis, miembros
de una colonia suizofrancesa bautista
tuvieron una experiencia en cierta forma
similar a ésta.

Julio e Ida Dupertuis convencieron
a varias otras familias de su grupo de
las nuevas doctrinas que estaban des-
cubriendo. Alrededor de 1889 también
comenzaron a tener correspondencia con
la Sociedad Internacional de Tratados de
Battle Creek. Sus preguntas hicieron pen-
sar a los lideres adventistas de que tenian
que iniciar la obra en Sudamérica. Por
supuesto, se necesitaban fondos para este
proyecto, y la Asociacién de Escuelas
Sabdticas accedi6 a asignar las ofrendas
que se reunirian durante la primera mitad
de 1890 a la “Mision Sudamericana”. En
total se reunié un poco mas de $8.000
ddlares.



Argentina

A comienzos de 1890, antes de que
ningin misionero regular adventista
pudiera ser enviado a Argentina, cuatro
familias rusoalemanas de agricultores,
de Kansas, dirigidas por George Riffel,
decidieron ir alli como obreros de sos-
tén propio. Riffel habia pasado antes
varios afios en Argentina, pero lo habian
echado las langostas voladoras. En
Kansas conoci6 el adventismo mediante
reuniones evangelizadoras dirigidas por
L. R. Conradi. Emocionado, escribi6 de
su nueva fe a los amigos en las colonias
rusoalemanas en Argentina. Cuando
uno de ellos le contestd que €l crefa en
el sdbado y que lo guardaria si alguno
viniera para guardarlo con él, Riffel de-
cidi6 regresar a Argentina. En el dia en
que el grupo de Riffel llegé a Entre Rios,
Argentina, se encontraron con otro ru-
soaleman, Reinhardt Hetze, quien habia
escuchado el mensaje adventista antes
de emigrar de Rusia, pero que no seguia
las ensefianzas adventistas. Cuando los
recién llegados compartieron ansio-
samente sus creencias con Hetze, éste
quedd6 convencido, guardo6 el sdbado
siguiente, y lleg6 a ser un adventista del
séptimo dia leal.

A fines de 1891 los primeros tres
representantes oficiales de los adventistas
en Sudamérica llegaron a Montevideo,
Uruguay. Eran colportores enviados a
abrirse paso vendiendo libros en aleman
e inglés en medio de una poblacién
que mayoritariamente hablaba espafiol.
Ninguno de los tres sabia castellano.
Desanimados por las pocas comunidades
inglesas y alemanas en Montevideo, y por
un fuerte impuesto de aduana sobre los
libros, rdpidamente decidieron mudarse
a Buenos Aires. Los primeros seis me-
ses fueron dificiles, pero consiguieron
un converso importante, Lionel Broo-
king, de 21 afios de edad, a quien el trio
habia vendido EI conflicto de los si-

glos. Incapaz de mantener su trabajo y
guardar el sdbado al mismo tiempo, Broo-
king acept6 con alegria colportar. Aqui
habia un colportor de habla castellana,
pero sin libros en espaiiol; de modo que
comenz6 vendiendo libros en francés a
los inmigrantes protestantes franceses.

Debido a los llamados de Dupertuis,
los informes de los colportores, y los
pedidos de la colonia de los Riffel, la
Asociaciéon General decidi6 enviar en
1894 al pastor F. H. Westphal para diri-
gir el desarrollo de la obra adventista en
Argentina, Uruguay, Paraguay y Brasil.
En esos momentos los colportores habian
vendido por valor de $10.000 délares de
publicaciones en Argentina y el sur del
Brasil, y habia probablemente unos cien
adventistas en Argentina.

En ese tiempo no existia ninguna
conexién maritima directa entre los Es-
tados Unidos y Argentina. Los Westphal
viajaron via Inglaterra, acompafados
por el hermano y la cufiada de la Sra. de
Westphal, los esposos W. H. Thurston,
quienes estaban viajando hacia Rio de
Janeiro, con el fin de abrir alli un depdsito
de libros adventistas. Thurston no habla-
ba portugués ni tenia publicaciones en
portugués; de modo que se sostuvo ven-
diendo libros en inglés y en aleman. Los
primeros meses fueron dificiles para los
esposos Thurston; en una ocasién fueron
salvados del hambre extrema cuando un
misionero de otra denominacién le dio un
préstamo que no habia solicitado.

Brasil

Las primeras semillas adventistas
en el Brasil fueron sembradas cuando
algunos misioneros adventistas envia-
ron publicaciones al padre de un joven
alemdn a quien habian encontrado en el
barco que iba hacia Europa. Ejemplares
del periédico adventista Stimme der
Wahrheit (La Voz de la Verdad) desper-
taron interés entre los colonos alemanes



en el Estado de Santa Catarina, en el sur
del Brasil. En 1893 el trio de colportores
estadounidenses, junto con Brooking,
se mudaron al sur del Brasil. En Rio de
Janeiro convirtieron a Alberto Bach-
meyer, un joven marinero aleman, que
comenzd a colportar aun antes de su
bautismo.

En 1895, Jean Vuilleumier, de Suiza,
fue enviado para ayudar a Westphal en
Argentina. La familiaridad del nuevo re-
cluta con los idiomas fue sumamente util.
En un informe, Vuilleumier recordaba
que en 33 diferentes dreas de Argentina
en las que habia trabajado, habia usado el
francés en 16 lugares, el alemén en nueve,
el castellano en seis, y el inglés en dos.

Chile

El mismo afio que Vuilleumier llegdé
a Argentina, dos colportores estadouni-
denses, Fred Bishop y Thomas Davis,
comenzaron el primer intento serio de
los adventistas de entrar en Chile. Los
dos habian venido con varias valijas de
libros, pero muy poco dinero; en realidad,
después de pagar a los boteros que los
llevaron a la orilla, llegaron a Valparaiso
con exactamente un peso chileno. Bishop
inmediatamente intenté vender algunos
ejemplares en inglés de Bible Readings
(Las hermosas ensefianzas de la Biblia),
pero no pudo encontrar a ninguno que
pudiera entenderlo, hasta que el segundo
dia, un marinero le senald la seccion de
la ciudad donde vivian una cantidad de
habitantes ingleses. Ese dia vendi6 seis
Bible Readings.

Bishop y Davis intentaron aprender
castellano usando la Biblia como libro de
texto. Un dia, mientras estaban en la calle
leyendo el Salmo 103 en voz alta, el joven
Victor Thomann los oyé. Previamente,
habia visto en un suefio a estos hombres
haciendo precisamente eso; prontamente
los acepté como mensajeros de Dios.
Junto con su hermano Eduardo, Victor

pronto estaba vendiendo los pocos folle-
tos adventistas en castellano que habia
disponibles. Eduardo llegé a ser el primer
editor de la version castellana de Signs of
the Times, que los dos hermanos iniciaron
en enero de 1900 en Valparaiso. Dos afios
y medio antes, los creyentes argentinos
habian iniciado la publicacién de El Faro
en Buenos Aires.

Desde Argentina, los colportores es-
parcieron la fe adventista por el Uruguay
y el Paraguay. Un grupo de creyentes de
sostén propio se mudaron de Chile al Perd
en 1898. Durante los afios 1897 y 1898
un ex colportor presbiteriano, que todavia
no era adventista, vendié Patriarcas y
profetas, y El camino a Cristo [ambos
en inglés] en Bolivia. El sufrié persecu-
cioén y encarcelamiento que termind con
una liberacién milagrosa. Sin duda, los
colportores fueron los héroes del ataque
adventista inicial a Sudamérica, “el bas-
tién del catolicismo™.

La India

Los colportores adventistas también
fueron los pioneros en la India, comen-
zando a trabajar entre la poblacién de
habla inglesa de las grandes ciudades, en
1893. Dos afos més tarde, la Srta. Georgia
Burrus, una joven instructora biblica de
California, llegé como la primera misio-
nera enviada por la Junta de Misiones. La
junta le pagé su viaje hasta Calcuta, pero
después de esto debia seguir por su pro-
pia cuenta. Por un afio apenas sobrevivio
mientras aprendia el bengali, hasta que
un benefactor desconocido de Sudifrica
le envi6 dinero. Al fin del afio llegaron
refuerzos. La primavera siguiente la Srta.
Burrus y Mae Taylor abrieron una peque-
fa escuela para nifias hinddes. Esto les
abri6 el camino para entrar en las zenanas
(la seccidn de la casa para las mujeres) de
las grandes familias hinddes. Por medio
de estos contactos surgieron los primeros
adventistas procedentes del hinduismo.



El mensaje adventista se esparcié
mediante conferencias piblicas en inglés,
la iniciacion de salas de tratamientos, y
la impresién de unos pocos folletos en
bengali. Después de dos afios de trabajo,
habia tal vez cuatro o cinco familias ben-
galies y otras tantas europeas que habian
aceptado la fe adventista. En 1898, W.
A. Spicer llegé a Calcuta y unos pocos
meses mds tarde comenzd un periddico
evangelizador mensual, el Oriental Wat-
chman (El Vigia Oriental). Al concluir
el siglo, los fundamentos de la obra
adventista estaban colocados, pero hasta
entonces la obra en forma continuada se
limitaba a unos pocos lugares.

El Lejano Oriente

A lo largo de la costa oriental de
Asia, el adventismo, para fines del siglo
[XIX], habia establecido una pequefia y
triste cabecera de puente. Abram La Rue
seguia con su trabajo de sostén propio,
como colportor en los barcos, trabajo que
habia comenzado en Hong Kong en 1887,
PEro sus conversos eran mayormente ma-
rineros britdnicos. Demasiado adulto para
dominar el idioma chino y con muy poco
dinero como para pagar la traduccién de
unos pocos folletos a esa lengua, La Rue
no pudo siquiera empezar a evangelizar
alos millones a quienes anhelaba ayudar.

En 1896 el presidente W. C. Grain-
ger, uno de los primeros conversos de
La Rue en California, inspirado por el
trabajo que éste hacia en Hong Kong,

abandon¢ el Colegio Healdsburg para
abrir obra en el Japén. T. H. Okohira,
un joven japonés que habia aceptado el
adventismo en California, lo acompaii6.
Establecieron una escuela de idioma
inglés en Tokio, y pronto asistian a ella
sesenta jovenes. Los primeros dos japo-
neses convertidos eran soldados, uno un
médico del ejército. Después de nueve
meses de su llegada, Grainger y Oko-
hira comenzaron a publicar un pequefio
peridédico mensual, The Gospel for the
Last Days (El Evangelio para los Ultimos
Dias). El costo era pagado por las ganan-
cias derivadas de la venta de alimentos
saludables a la comunidad extranjera en
Tokio. Tres afios después de su llegada
a Tokio, el pastor Grainger fallecid.
La obra que €l habia ayudado a iniciar
seria copiada y expandida décadas mds
tarde por entusiastas jévenes estudiantes
misioneros.

A comienzos del siglo XX, los ad-
ventistas habian iniciado obra en todos
los continentes y en la mayoria de las
grandes naciones del mundo. El dltimo
cuarto del siglo XIX habia visto ampliar-
se dramdticamente el concepto adventista
de las misiones. Sin embargo, en 1901 los
adventistas eran todavia principalmente
una iglesia estadounidense; cuatro de
cada cinco adventistas vivian en los
Estados Unidos. Estos feligreses habfan
descubierto sélo recientemente, que
tenfan un campo misionero muy real en
su propio medio.



Lecturas sugerentes para este tema

Lecturas para obtener un panorama general:

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 2 (1961), caps.
12y 16, es un tratamiento conciso del avance misionero.

M. E. Olsen, Origin and Progress of Seventh-day Adventists (1925), caps. 19-20,
23, 25 al 30, 32, es un informe detallado, aunque antiguo, del progreso misionero.

W. A. Spicer, Our Story of Missions (1921), provee una cantidad de anécdotas
misioneras de la época de oro de las misiones adventistas.

Lugares especificos:

D. A. Delafield, Ellen G. White in Europe, 1885-1887 (1975).

Gideon Hagstotz, The Seventh-day Adventists in the British Isles, 1878-1933
(1936).

Floyd Greenleaf, The Seventh-day Adventist Church in Latin America and the
Caribbean, t. 1 (1992), caps. 1y 2.

Alwyn Fraser, “The Australian 1890’s”, en The World of Ellen G. White (1987),
Gary Land, ed., es un marco de fondo excelente para la estadia de Elena de White
en Australia.

Arthur White, The Lonely Years (1984), t. 3 de Ellen G. White, caps. 23 al 28, es
un informe de los afios que pas6 Elena de White en Europa.

, The Australian Years (1983), t. 4 de Id., capitulos esparcidos por el libro,
cuentan la historia del comienzo adventista en Australia, Tasmania y Nueva Zelanda.



El sur norteamericano:
un campo descuidado

No fue sino hasta la década de 1890
que los adventistas comenzaron a pene-
trar en forma sustancial en el sur de los
Estados Unidos. Los primeros adventis-
tas habian seguido la tendencia general
estadounidense de migrar hacia el oeste,
desde sus primeras bases en Nueva In-
glaterra y Nueva York. Aun si hubiesen
deseado avanzar hacia el sur, sus creen-
cias abolicionistas los habrian vuelto
indeseables en una region identificada
con una economia de esclavos.

Con el fin de la esclavitud, los ad-
ventistas podrian haberse unido a otras
iglesias evangélicas quienes durante fina-
les de la década de 1860 y en la década de
1870 enviaron maestros al sur para abrir
escuelas para los esclavos liberados. La
sesion de la Asociacion General de 1865
reconocié que “ahora se ha abierto un
campo en el sur para trabajar entre la gen-
te de color, y que deberiamos entrar en €l
de acuerdo con nuestras posibilidades”.

Desafortunadamente, durante esos
afios las posibilidades no fueron muy
grandes. Tanto los ministros como los
recursos eran muy escasos.

Los primeros esfuerzos en el Sur

Durante la década de 1870, varios
adventistas hicieron esfuerzos transito-
rios para ayudar a los antiguos esclavos a
obtener una educacion basica. En Texas,
Eddie Capman comenzé una escuela
nocturna, que tenia clases tres noches por
semana en una pequefia cabina de 3,60
x 4,20 metros [12 x 14 pies]. Asistieron
doce negros, cuya edad oscilaba entre
ocho y cuarenta afios. Algunos meses
mas tarde, dos maestros de Ohio, con
experiencia, el Sr. Joseph Clarke y su
esposa, fueron a Texas con la bendicion
de la Asociacion General, pero a sus pro-
pias expensas, para expandir la obra de
Capman. Pronto Clarke estaba llamando
a un predicador con licencia para que
fuera y organizara iglesias.

En 1877, el pastor R. M. Kilgore
respondié a esta suplica. Los ocho afios
de trabajo de Kilgore en Texas no estu-
vieron sin dificultades; varias veces fue
amenazado con el linchamiento, y en
una ocasion le incendiaron la carpa. La
oposicién publica puede haber conducido



R. M. Kilgore (1839-1912), fue un capitdin
del ejército de los Estados Unidos durante la
Guerra Civil Norteamericana. El regresé al
sur estadounidense en 1877 para encabezar
la evangelizacion en esta parte descuidada
de los Estados Unidos que los adventistas
consideraban como un campo misionero.

al acortamiento de la obra educativa no
oficial de laiglesia en favor de los negros.
Como un ex administrador de Unidn,
Kilgore era sensible a la acusacién de
que los adventistas eran “yanquis” que
habian venido “a predicar la igualdad de
los negros”, una acusacién que €l negaba.
La oposicién de los blancos llenos de pre-
juicios también puede haber contribuido
a la pronta extincion de una escuela para
los libertos comenzada en 1877 por la
Sra. H. M. Van Slyke, en el condado de
Ray, Missouri.

Desde el comienzo, los predica-
dores adventistas estaban perplejos
acerca de como debian relacionarse con
las actitudes surefias hacia la raza. En
1871, E. B. Lane respondi6 al primer
llamado de un ministro adventista que
llegé del sur. Durante su serie evan-
gelizadora inicial, realizada en una esta-
cién del ferrocarril, Lane accedi6 a seguir

la costumbre local de predicar desde
el vano de la puerta entre dos salas de
espera adyacentes, una para blancos, y
la otra para negros. Sin embargo, sé6lo se
organizé una iglesia al final de esta serie,
en Edgefield Junction, Tennessee, y ella
incluia como una docena de creyentes
negros. Procedimientos similares se si-
guieron en Kentucky y Virginia.

Durante las sesiones de la Asocia-
cion General de 1877 y de 1885, se
debati6 el tema de doblegarse ante los
prejuicios estableciendo iglesias y trabajo
segregado. La mayoria de los oradores
crefa que hacerlo serfa una negacion del
verdadero cristianismo, ya que Dios no
hacia acepcion de personas. Sin embar-
go, en 1890, R. M. Kilgore, el dirigente
adventista que mds experiencia tenia en
el Sur, argumentd en favor de iglesias se-
paradas. D. M. Canright habia impulsado
esta politica ya en 1876 mientras trabajé
brevemente en Texas. Eventualmente,
su recomendacién prevalecid, pero la
préctica nunca fue defendida sobre otra
base que la conveniencia.

Charles M. Kinney

Charles M. Kinney, el primer ad-
ventista negro en ser ordenado al mi-
nisterio, tenia convicciones bastante
definidas acerca de las relaciones que
debian existir entre adventistas negros
y blancos. Aunque Kinney consideraba
los cultos religiosos separados para los
dos grupos como “un gran sacrificio”
de parte de los negros, crefa que esto
era preferible a segregar a los afroame-
ricanos a los dltimos bancos de las igle-
sias. Si habia s6lo unos pocos creyentes
de color en un drea, Kinney favorecia
su integracion a una iglesia de blancos.
Pero tan pronto como el nimero crecia,
él crefa que seria mejor que los negros
se organizaran en una iglesia separada.
Eventualmente, todas las iglesias negras
debian unirse en una Asociacién que



“tendrfa la misma relacién con la Aso-
ciacién General que las asociaciones de
blancos”.

Kinney fue una persona interesan-
te. Nacidé como esclavo en Richmond,
Virginia, y se abrié paso hacia el oeste
después de la Guerra Civil. En 1878, a
la edad de 23 afios, asistié a un esfuerzo
evangelizador dirigido por J. N. Lough-
borough en Reno, Nevada, y llegd a ser
uno de los miembros fundadores de la
pequeia iglesia que se organizé alli. El
servicio de Kinney como secretario de
la Sociedad Misionera y de Tratados
de Nevada, convenci6 a los lideres de
la Asociacién de que tenia el potencial
para llegar a ser un obrero valioso para la
iglesia. Lo patrocinaron durante dos afios
de estudio en el Colegio de Healdsburg.
De Healdsburg, Kinney, por pedido de la
Asociacién General fue a trabajar entre
los negros que habian comenzado a emi-
grar a Kansas en cantidades importantes
en 1879. Maés tarde, Kinney trabajé en St.
Louis, Missouri, donde aparentemente
encontrd por primera vez el prejuicio
racial entre adventistas. Por mas de dos
décadas trabajé en la parte alta del Sur,
organizando iglesias de color y llegando
a ser el principal vocero adventista de las
aspiraciones afroamericanas.

Casi dos décadas después de la
serie inicial de reuniones en Edgefield
Junction, Kinney llegé a ser pastor de la
primera iglesia adventista organizada se-
paradamente para los negros en ese mis-
mo pueblo. Durante los afios intermedios,
la obra adventista en el Sur habia estado
mayormente limitada a Kentucky, Ten-
nessee, Virginia, Arkansas y Texas. En
1873 un débil asomo de interés aparecié
en Alabama como resultado del trabajo de
J. M. Elliot, un blanco surefio que habia
quedado ciego luchando en el ejército de
la Unién. Elliot habia aceptado el adven-
tismo durante su estadia en el norte, pero
regresé a Alabama al terminar la guerra.

Al compartir su nueva fe con sus viejos
amigos, éstos pidieron los servicios de un
ministro adventista, pero parece que no
hubo ninguno a quien enviar.

C. 0. Taylor

El llamado para ir a Alabama final-
mente fue respondido cuatro o cinco
afios mas tarde, cuando el pastor C. O.
Taylor, un antiguo predicador millerita,
paso los afios entre 1876 y 1879 viajan-
do a través de las Carolinas, Georgia,
Florida, Alabama, Mississippi y Loui-
siana. Taylor se dirigié principalmente
a los lugares donde se habia despertado
interés en el adventismo por las publica-
ciones enviadas por amigos.

Los laicos, algunos de los cuales
habian llegado recientemente del norte,
promovieron el interés en el adven-
tismo por todo el Sur, durante la década
de 1880, como también algunos col-
portores itinerantes. Los predicadores
regulares aparecieron sélo espasmé-
dicamente. La Exposiciéon de Nueva
Orleans de 1884 y 1885 parecié una
oportunidad de obtener publicidad para
los conceptos adventistas; asi R. M.
Kilgore y H. W. Cottrell pasaron varias
semanas en la ciudad, preparando una
exhibicién de publicaciones. Le sigui6
una misién urbana. Misiones urba-
nas similares se abrieron en Atlanta,
Georgia, y Birmingham, Alabama. En
cada una de ellas, los colportores des-
empeifiaron un papel clave. Sus ingresos
estaban formados exclusivamente por las
comisiones de venta, aunque cuando la
Asociacion General aprobd la mudanza
de la familia de C. W. Olds para que se les
uniera en Birmingham, ellos prometieron
que si “se encontraban en dificultades,
trataremos de ayudarles un poco”.

El consejo de Elena G. de White

Fue necesaria una ferviente amones-
tacion de Elena de White para sacudir a



los adventistas para que se dieran cuenta
de su deber hacia los afroestadouniden-
ses. Aun asi, el sacudon fue de accion re-
tardada. EI1 21 de marzo de 1891 ella ley6
un “testimonio” ante treinta dirigentes de
la iglesia reunidos para una sesién de la
Asociaciéon General. Aunque reconocia
que su mensaje seria controversial, ella
se sentia impulsada a hablar acerca de
las relaciones entre las razas. Ella sugiri6
que la sesién anterior de la Asociacion
General se habia equivocado al capitular
ante los prejuicios de los blancos contra
iglesias integradas.

“El color de la piel no determina el
caracter en el tribunal celestial”, afirmé
Elena de White. Los negros debian “ser
tan respetados como cualquier hijo de
Dios”. Ella afirmé que Jesus no hizo di-
ferencia entre blancos y negros, “excepto
que €l tenfa una compasion especial y
tierna por aquellos que eran llamados a
llevar una carga mayor que otros”. Des-
preciar a un hermano por causa del color
de su piel era lo mismo que despreciar
a Cristo. Ella hizo un llamamiento para
que se hiciera mds obra misionera entre
todas las clases en el Sur, particularmente
entre los negros. “El pecado recae sobre
nosotros como iglesia porque no hemos
hecho esfuerzos mayores para la salva-
cién de las almas entre la gente de color”,
declaré ella. Tanto los blancos como los
negros debian ser adiestrados para educar
alos millones de afroestadounidenses que
habian sido oprimidos por tanto tiempo.

James Edson White

Aunque el llamado de la Sra. White
fue impreso pronto como un folleto,
pasaron casi tres afios antes que alguien
le prestara atencién. Repentinamente, el
mensaje hall6 una gran recepcion en el
mayor de los hijos de Elena que vivian,
James Edson White. Edson, como se lo
llamaba generalmente, tenfa muchas de
las caracteristicas de su padre, aunque le

faltaba su perspicacia. “Creativo, lleno
de recursos, y enérgico” en las diversas
empresas que obtuvieron su interés, tam-
bién era poco diplomatico, impredecible,
y aveces, “un poco excéntrico”. Formado
como impresor en su juventud, Edson
habia trabajado tanto en la Review and
Herald como en la Pacific Press antes de
iniciar su propia imprenta.

Durante la dltima parte de la década
de 1880, Edson transfirié su imprenta a
Chicago. No tuvo éxito en la empresa; sus
deudas aumentaron, y al mismo tiempo su
condicion espiritual se deteriord. Luego,
en el verano de 1893, pasé por una crisis
espiritual durante la cual decidi6 reingre-
sar al servicio de la denominacién. En ese
momento oportuno, escuchd por acaso
una charla del profesor C. C. Lewis sobre
las necesidades de los estadounidenses
negros en los estados surefios. Edson
penso en ofrecerse para el servicio evan-
gelizador en Tennessee. Sin embargo,
antes de que pudiera poner en prictica
su plan se encontré con Will Palmer, un
antiguo amigo y asociado que también
habia experimentado recientemente un
renacimiento espiritual, y que estaba
de regreso en Battle Creek, asistiendo
a un Instituto Biblico en el Colegio. A
instancias de Palmer, Edson y su esposa,
Emma, decidieron regresar a Battle Creek
y asistir al Instituto Biblico.

Un contacto con el Dr. J. E. Cald-
well, que habia estado trabajando en
favor de los negros en Knoxville, Tenne-
ssee, aumento el interés de Edson en ese
trabajo. Caldwell le cont6 a Edson acerca
del llamado que habia hecho su madre
en 1891, pero consultas posteriores a los
dirigentes de la Asociacién General con
respecto a ese llamamiento, indicaron que
ninguno parecia conocer su existencia.
Entonces, una conversacion incidental
con un pintor de la Review and Herald
revel6 que este hombre habia visto algu-
nos folletos olvidados en una oficina en



desuso. La lectura cuidadosa de la ape-
lacién de su madre, confirmé la decision
de Edson de comenzar obra educativa y
evangelizadora entre los negros surefios.

Evangelizacion a vapor

Después que Edson convencié a Will
Palmer de que lo acompaiiara en sus pla-
nes, florecieron los instintos empresarios
de Edson. Los dos hombres rdpidamente
prepararon un libro sencillo de lecturas
religiosas, titulado The Gospel Primer (El
silabario del Evangelio). Un libro como
ése habia sido visualizado por los admi-
nistradores de la Asociacion General para
ser usado entre los negros unos cinco afios
antes, pero nunca habia sido producido.
The Gospel Primer fue un éxito instan-
tdneo, y White y Palmer encargaron la
construccion de un barco fluvial de vapor
donde instalar las oficinas centrales de su
proyectada obra en el Sur.

Para ese entonces los dos hombres
habian conocido suficiente de la socie-
dad surefia para saber que al ensefiar a
los negros lo que se consideraban ideas
religiosas “extranas”, podria hacerles
dificil conseguir alojamiento entre los
blancos. Sin embargo, alojarse con
negros seria considerado un quebran-
tamiento grande de las costumbres
sociales, y probablemente conduciria a
que tuvieran que irse de aquella regién.
Tener su propio alojamiento en un barco
parecia la respuesta ideal. Como Edson
habia trabajado un tiempo en barcos
fluviales, en la parte superior del rio Mi-
ssissippi, se sentia doblemente atraido a
solucionar de esa manera sus necesidades.

Irénicamente, casi resulté mas facil
construir un barco, bautizado como
Morning Star (Estrella Matutina), que
conseguir la aprobacién de la Asociacion
General para sus planes. Tanto White
como Palmer tenian habilidad mecénica.
Habian construido su propia caldera,
mientras un feligrés local habfa donado

el trabajo de preparar las miquinas para
el barco. Antes de cinco meses el barco
habia sido terminado. Después de consi-
derables recelos, la junta directiva de la
Asociacién General accedi6 a enviar a los
dos hombres con credenciales misioneras
y la promesa de un salario de ocho d6lares
por semana para cada uno, pero sin ayu-
da para los gastos del Morning Star. La
junta también designé a otro obrero, H.
S. Shaw, para dar supervision general a la
obra para los negros en todo el Sur. White
y Palmer debian trabajar en un érea de-
signada y “no iniciar ningtin programa...
sin someter primero sus planes a la junta
de la Asociacién General”.

Llevé otros seis meses conseguir
que el Morning Star descendiera por
el rio Kalamazoo, cruzara el Lago Mi-
chigan, bajara por los rios Illinois y
Mississippi hasta Vicksburg, Missi-
ssippi, donde el grupo comenzaria a
trabajar en un 4rea donde los negros
superaban por mucho a los blancos en
nimero. En el proceso, White reclutd
varios miembros adicionales de la tri-
pulacién, consiguid la aprobacién del
gobierno para la construccién del barco,
y providencialmente consigui6 anular una
multa de $500 por navegar el Mississippi
con un piloto negro sin licencia.

Cerca de un afio antes del dia de enero
de 1895 en que el Morning Star entr6 a
Vicksburg, un predicador negro inde-
pendiente que habia aprendido algunas
verdades adventistas por la lectura de
Bible Readings for the Home Circle (Las
hermosas ensefianzas de la Biblia) habia
llegado a la ciudad, desde Arkansas. Era
un predicador poderoso, pero su denuncia
intrépida del pecado llevé a los lideres de
la comunidad a volver a la gente en contra
de él. Antes de caer como mdrtir ante una
multitud airada, Alonzo Parker advirtié
que Dios les daria “una oportunidad
mds” cuando enviara mensajeros con un
“mensaje mas estricto”. Su profecia hizo



una profunda impresién en la comunidad
negra de Vicksburg, muchos de los cuales
vieron el cumplimiento en la llegada de
Edson White y su grupo.

El grupo del Morning Star recibid
una cordial bienvenida de la congrega-
cién negra bautista del Monte Sion. Katie
Holston, uno de los miembros, invitd a
los recién llegados a asistir a un grupo
de oracién en su casa; pronto estaban
visitando las escuelas dominicales en
diversas iglesias. Percibiendo la ansiedad
por aprender que tenfan los negros adul-
tos, Edson y sus ayudantes comenzaron
una escuela vespertina que se reunia dos
noches por semana. Mds de 50 asistieron
la primera noche; pronto este niimero
se duplic6. Temerosos de despertar el
prejuicio, Edson se abstuvo de presentar
el sdbado, pero el pequefio grupo de
misioneros se reunia cada sabado para
el culto a bordo del Morning Star. Antes
de mucho, surgieron preguntas acerca de
esta préactica. Algunos de los dirigentes
negros, que encontraron satisfactoria la
explicacion de White, cambiaron su dia

de adoracion. Esto desperto la hostilidad
de los pastores locales, y pronto el grupo
del Morning Star yano era bienvenido en
ninguna de las iglesias de esa area.

Los problemas de Edson se multi-
plicaron. El cierre de las iglesias signi-
ficaba que tendria que arrendar una sala
para continuar con su escuela nocturna.
Al mismo tiempo el gerente de la Re-
view and Herald decidié suspender la
publicacion del Gospel Primer en favor
de un trabajo que le produjera ganancias
mayores. Eso fue catastréfico, ya que
los derechos de autor del Gospel Primer
costeaban la operacién del Morning
Star. Palmer fue enviado a Battle Creek
para razonar con los dirigentes de la
Asociacién General. A regafadientes,
la Asociacién General, que estaba pu-
blicando algunos materiales en forma
independiente, accedieron a respaldar una
edicién de 20.000 ejemplares del Primer.

Una capilla en Vickshurg

Una iglesia propia en Vicksburg
parecia vital para el pequefio grupo de

El barco fluvial a paletas de James Edson White, el Morning Star, anclado en Vicksburg,
Mississippi, un lugar en el Sur donde ocurrio uno de los mds amargos asedios de la

Guerra Civil.



misioneros y sus nuevos conversos. Con
mucho sacrificio y con la ayuda de ami-
gos del Norte, sus suefios se convirtieron
en realidad. Por $160 construyeron una
pequeiia capilla sin muchas pretensiones,
de 6 por 12 metros [20 por 40 pies]. Al
principio las autoridades locales parecian
decididas a impedir la construccién de
estaiglesia; pero la persistencia y las ora-
ciones dieron resultados, y el 10 de agosto
de 1895, el presidente de la Asociacion
General, O. A. Olsen, estaba presente
para predicar el sermén de dedicacion.

Elinterés de Olsen en la obra en favor
de los negros parecié aumentar, tal vez
por la extensa serie de articulos de Elena
G. de White en la Review durante la
ultima parte de 1895 y la primera parte
de 1896. En esta serie ella repetidamente
apelaba para que se hicieran mayores
esfuerzos en la evangelizacion del Sur,
especialmente entre la poblacién de color.
Forzado por el dificil clima de Vicksburg
a pasar por lo menos algunos meses de
verano en Battle Creek, Edson sigui6
promoviendo activamente la obra entre
los negros del Sur. También complet6 los
arreglos para que algunos de los escritos
de su madre acerca de la vida de Jests
pudieran ser publicados en forma de un
libro simplificado, Christ Our Savior
(Cristo, nuestro Salvador). La Sra. White
asigné los derechos de autor de este li-
bro para sostener la obra de Edson. Esta
ayuda financiera fue vital para los planes
ampliados que Edson preveia.

Cuando Edson y Emma White regre-
saron a Vicksburg, no tuvieron la ayuda
de los esposos Palmer; le habian pedido
a Will que promoviera los intereses de las
publicaciones de la Asociacién General.
Antes de expandir sus operaciones geo-
graficamente, Edson decidi6 fortalecer su
base de Vicksburg. La escuela nocturna
fue reanudada en la nueva capilla; y
comenzo una serie de reuniones evangeli-
zadoras, anunciada en coloridos volantes

impresos en la pequefia prensa que los
esposos White habian traido de Battle
Creek. Sin embargo, la gente parecia
recelosa de asistir hasta que el prejuicio
fue destruido mediante el bondadoso mi-
nisterio del Dr. W. H. Kynett y su esposa,
y la enfermera Ida Wekel, que llegaron
para ayudar en el programa de Edson
mediante la obra médico-misionera.
Como una manera de ayudar en la
organizacion y la promocién de sus opera-
ciones expandidas, Edson y sus asociados
organizaron la Sociedad Misionera del
Sur. La venta de acciones de esta nueva
organizacién ayudaria a proporcionar
recursos para su obra. Podia también
recibir y gastar donaciones y adquirir
los titulos de cualquier propiedad que
adquirieran. Percibiendo claramente las
dificultades econémicas que afrontaban
los afroestadounidenses, el Dr. Kynett,
el primer vicepresidente de la sociedad,
hizo planes para iniciar un lavadero, una
panaderfa y un negocio de fabricacion de
tejidos. Entretanto, Edson White, como
presidente, estaba apelando a los ad-
ventistas del Norte a compartir ropa usada
que estuviera en buenas condiciones para
sus amigos negros que padecian de nece-
sidad. También cred una biblioteca de mil
volimenes para los miembros de la iglesia
y los estudiantes de la escuela nocturna.
El crecimiento continuo de la escuela hizo
necesaria una adicién al edificio.

Subiendo el rio Yazoo

La obra en Vicksburg estaba progre-
sando bien, por lo que Edson se prepar6
para mudarse aguas arriba en el rio Ya-
700, una regién densamente poblada de
negros, antes de unirse al Mississippi,
unos pocos kilémetros al norte de Vick-
sburg. Primero reacondicioné el Morning
Star, ensanchando la zona de viviendas y
afiadiendo una capilla, una sala de lectura,
y una oficina para la imprenta.

Impedido por una fiebre y por la esca-



sez de fondos, no subié el rio Yazoo hasta
diciembre de 1897. Lo acompaiiaba G. A.
Irwin, recientemente elegido presidente
de la Asociacién General. En la ciudad
de Yazoo tuvieron cultos con una mujer
que habia aceptado el mensaje adventista
en Alabama. En el siguiente viaje por el
Yazoo, el Morning Star se detuvo por
problemas mecdnicos. Tanto los blancos
como los negros asistieron a los cultos en
el barco, pero se sentaron separadamente.
Al principio los negros fueron asignados
a los asientos posteriores, pero Edson
colgd una cortina a lo largo de la capilla
y predicé a ambos lados desde el frente.

A Edson no le gustaban los cultos
segregados, pero sentia que era un gran
logro conseguir que los blancos siquiera
asistieran a los cultos con los negros.
Mis tarde, aun cuando de mala gana
pasé a tener dos cultos separados, fue
amenazado con un posible linchamiento
si continuaba su obra educativa para los
negros que vivian en las plantaciones.
Este prejuicio seguia siendo dificil de
entender para los lideres adventistas. En
una carta a W. C. White en 1895, O. A.
Olsen habia indicado que no aprobaba
la obra separada para las dos razas en
el Sur. El crefa que el Evangelio debia
vencer el prejuicio.

La malaria, la fiebre amarilla, y la
preocupacioén por el financiamiento de
sus proyectos hicieron que Edson dejara
el Mississippi durante meses a la vez. Sin
embargo, ayudantes capaces seguian la
obra, y ésta prosperd. Se iniciaron nuevas
escuelas; se construy6 una capilla portéatil
en Battle Creek y fue enviada por barco
hacia el sur para ser usada a lo largo del
rio Yazoo. Como los apuros financieros
de la Asociacién General (junto con una
desconfianza latente por algunas de las
empresas de Edson) limitaron el apoyo
oficial para la obra de Edson, €l apel6 a
los miembros individuales de la iglesia.
Pronto hubo dos prensas a vapor en el

Morning Star que estaban produciendo
los primeros nimeros de Gospel He-
rald (El Heraldo del Evangelio). Este
periédico anunciaba la obra en el Sur,
y publicaba extensas selecciones de los
testimonios de Elena G. de White en
favor de la obra entre los negros. Diez
mil ejemplares del primer nimero fueron
enviados con una invitacion a suscribirse
a la revista. Gradualmente el Herald se
transformé en un periddico regular para
la evangelizacion del Sur y finalmente fue
absorbido por These Times [un periédico
misionero para los negros].

Las presiones financieras siguieron
molestando la obra en Mississippi. Como
resultado de los articulos de Elena de
White en la Review, las escuelas sabaticas
recogieron cerca de $11.000 en la primera
mitad de 1896 para ayudar a la obra en el
Sur. Sin embargo, Edson y su grupo no
recibieron nada de esa suma. Otra vez
el lado emprendedor del padre aparecié
en el hijo. El Herald anunciaba diversas
cosas para vender, desde maquinas de
coser hasta sellos de goma. Las ganancias
se usaban para construir iglesias y es-
cuelas, y para solventar los gastos de los
asociados de Edson, y el funcionamiento
del barco Morning Star.Se animé a los
adventistas interesados que no podian
comprar ni donar dinero efectivo, a que
enviaran granos, frutas secas, o verduras
y frutas en conserva a Vicksburg y a la
ciudad de Yazoo.

Los pedidos de alimentos y ropa
usada que hacia Edson no eran sélo para
si mismo y sus ayudantes; se daba cuenta
constantemente de las miserables condi-
ciones en las que vivian miles de cose-
chadores negros. Con la pérdida casi
total de la cosecha de algodén de 1898
la situacién mala se convirti6 en peor. La
tripulacién del Morning Star distribuy6
mas de 75 barriles de ropa, como también
harina de maiz, harina de trigo y melaza.

Hacia fines de 1898 la llegada de
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F. R. Rogers y su familia a la ciudad de
Yazoo, desde Walla Walla, Washington,
proporcioné a Edson el apoyo sélido y
fecundo que habia extraiado desde que
Will Palmer regresara a Battle Creek.
Rogers entregé los siguientes catorce
afios de su vida a ensefar y predicar entre
los habitantes de color del Sur.

Rogers no pudo haber llegado més a
tiempo. Tanto Edson como Emma White
estaban seriamente enfermos ese invierno.
Edson perdi6 casi 12 kilogramos en pocas
semanas. Los fondos seguian escaseando.
Y como si eso no fuera suficiente, unos
vigilantes blancos amenazaron con hacer
volar el Morning Star'y cerrar las escuelas
que la Sociedad Misionera del Sur habia
iniciado en todo el delta del Yazoo.

Los esposos White pidieron una
licencia para ausentarse a Battle Creek
y eso mejord su salud. Pero apenas ha-
bian regresado a Mississippi, estalld la
violencia. Dan Stephenson, un habitante

UN CAMPO DESCUIDADO

nativo blanco de Mississippi que ensefa-
ba en una de las escuelas adventistas para
negros, fue escoltado fuera del pueblo
por hombres fuertes y decididos. N. W.
Olvin, uno de los dirigentes adventistas
negros, fue azotado sin piedad; su esposa
recibi6 un tiro en la pierna. Los libros,
mapas y demds elementos de la escuela
de Calmar fueron quemados y se clavo
un aviso amenazador en la puerta de la
escuela. Como Edson le escribié a su
madre, “eran de nuevo los dias del Ku
Klux Klan”. No es de extrafarse que
Elena comenzara a sugerir mas precau-
ciones para evitar el antagonismo frente
a los prejuicios raciales en la estructura
del poder surefio. Era poco sabio poner
en peligro las vidas de los obreros y en-
frentar la posibilidad de ser totalmente
expulsados de la region.

En un esfuerzo por disipar el an-
tagonismo hacia la obra educativa de
la Sociedad Misionera del Sur, Edson

Una capilla portdtil que James Edson White (1849-1928) uso en Lintonia, Mississippi

(cerca de Vicksburg) como escuela 'y para cultos de adoracion.
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design6 a F. R. Rogers como el superin-
tendente de educacién, y dependid casi
exclusivamente de maestros negros para
atender el ndimero creciente de escuelas.
En los primeros afios del siglo XX, la
Sociedad tenia casi cincuenta escuelas
en funcionamiento. Pero para Edson
White sus dias en la linea del frente
estaban virtualmente terminados. Los
diarios de la ciudad de Yazoo seguian
instigando la oposicion a sus proyectos.
Y entonces N. W. Olvin fue puesto en
prisién con una acusacién forjada, de
homicidio. Al considerar estos hechos,
y también los efectos adversos sobre su
salud de las regiones bajas infestadas con
malaria, Edson decidi6 mudar las oficinas
centrales de la Sociedad Misionera del
Sur a Nashville. En esta ciudad habfa
diversas instituciones de educacion para
negros, y los prejuicios raciales no eran
tan virulentos como lo eran mds al sur.
En 1901, no mucho después que Ed-
son transfirié las oficinas de la Sociedad
Misionera del Sur a Nashville, los diri-
gentes adventistas de los Estados del Sur
organizaron la Unién Asociacion del Sur.
La sociedad se convirtié en una rama de
la Unién encargada especificamente de la
obra educativa, evangelizadora y médica
entre los negros. En 1909 sus actividades
fueron transferidas al Departamento de
Negros de la Asociaciéon General, de
reciente creacion. Por esa época, estaba
patrocinando 55 escuelas primarias con
mds de 1.800 alumnos en diez estados su-
refios. También habia abierto obra mé-
dica para negros en las dreas de Nash-
ville y de Atlanta, y habian logrado au-
mentar el niimero de adventistas negros
en el Sur a mas de 900. Probablemente
habia menos de 50 cuando Edson White
concibio6 la idea de su “misién a la Nor-
teamérica Negra” unos quince afios antes.

Oakwood College

Unos pocos meses después que el

Morning Star llegd por primera vez a
Vicksburg, los principales administrado-
res de la Asociacién General decidieron
desarrollar una escuela industrial para
los negros que atrajera a los mejores
estudiantes de las escuelas primarias,
como las que Edson White estaba ini-
ciando. Siguiendo los consejos de Elena
de White, comenzaron a buscar tierra
en la region de Nashville, Tennessee, o
en el norte de Alabama. La comision de
localizacion, compuesta por el presidente
de la Asociacidon General, O. A. Olsen,
el tesorero, Harmon Lindsay y George
Irwin, superintendente del distrito del
Sur, se detuvieron en su busqueda en
Chattanooga. Alli, en una sesién especial
de oracién, suplicaron con lagrimas la
direccién divina. Siguiendo a Huntsvi-
lle, Alabama, se enteraron que estaba a
la venta una antigua plantacién de unas
146 hectareas [360 acres]. La madre del
agente que estaba manejando la venta
de la propiedad habia sido paciente del
Sanatorio de Battle Creek. Mediante este
contacto favorable, la comisién obtuvo la
propiedad por sélo $6.700, mil ddlares
menos que el precio que habian pedido
originalmente.

Impresionado por el gran niimero de
enormes robles en la propiedad, Olsen e
Irwin decidieron darle a la nueva escuela
el nombre de “Oakwood” (madera de
roble). Se usaron los primeros meses
del afio 1896 para limpiar la maleza del
terreno que habfa sido abandonado, y en
un intento por poner en forma utilizable
la casa patronal, el establo, y nueve viejas
casetas de “esclavos”. S. M. Jacobs, un
granjero de éxito de Iowa, fue llama-
do para administrar la propiedad. Una
visita de Irwin y otros al Instituto Tus-
kegee de Booker T. Washington, ayudé a
confirmar el concepto que los fundadores
tenfan de que Oakwood debia poner un én-
fasis especial en la ensefianza vocacional.

Los principales dirigentes adventistas
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estaban ansiosos de lograr que la pro-
piedad de Oakwood estuviera en forma
para que se pudieran iniciar las clases en
el otofio de 1896. Los pastores Olsen e
Irwin pasaron varias semanas ayudando a
reparar la casa solariega; Olsen revocaba,
mientras Irwin actuaba como “pe6n, mez-
clando la argamasa y llevandola al piso
alto”. Mas tarde, Olsen pasé algtin tiempo
arando los campos, mientras Irwin ma-
nejaba una brocha. Varios candidatos a
estudiantes ya habian llegado, y fueron
rdpidamente puestos a trabajar. Desde
el comienzo, Olsen habia decidido que
Oakwood funcionara con un programa
durante todo el afio, y no s6lo de nueve
meses; inicamente de esta manera la es-
cuela podria usar adecuadamente la tierra
y dar instruccién préctica en agricultura,
que €l sentia que era vital.

Durante el primer verano hubo consi-
derables prejuicios entre los agricultores
vecinos, no sélo contra la idea de tener
una escuela para negros en el vecindario,
sino porque el Sr. Jacobs era considerado

Un pastor blanco, no identificado, dirige
una ceremonia bautismal para negros en
Huntsville, Alabama.

otro yankee sabelotodo que habia venido
al Sur para ensefiarles como cultivar la
granja. Cuando el Sr. Jacobs dirigié a su
pequeiio grupo de ayudantes para auxi-
liar a varios vecinos durante momentos
de dificultad, se creé una imagen mds
favorable, que iba a perdurar.

Aun antes de que la escuela se abriera
oficialmente en noviembre de 1896, el
hijo y la hija del Sr. Jacobs dirigieron
clases vespertinas para los ansiosos es-
tudiantes. Los 16 alumnos internos que
estuvieron presentes el dia de la apertura
de la escuela, aumentaron a 23 en dos
meses; otros 15 asistian como alumnos
externos. Al comienzo de 1898 habia
instalaciones para alojar a 50 alumnos
internos en Oakwood. Estos jovenes
estudiaban medio dia, y trabajaban la
otra mitad para pagar su pension y sus
estudios. Ademads de agricultura, los
varones en Oakwood aprendieron albaiii-
leria y carpinteria, mientras las sefioritas
recibfan instruccién en arte culinario,
costura, lavado y jardinerfa.

Durante las siguientes dos décadas
se afladieron una variedad de edificios al
campus, la mayoria de los cuales fueron
levantados por los estudiantes mismos.
Aun asi, las instalaciones no podian ser
ampliadas con la suficiente rapidez para
satisfacer la demanda. Cuando terminé
el siglo, 55 alumnos se apifiaban en los
dormitorios, mientras la mitad de esa
cantidad tenfan que ser enviados de
regreso por falta de espacio. Como esos
primeros alumnos habian tenido muy
poca oportunidad de educacion formal,
la instruccién en Oakwood durante la
década inicial, se dio a nivel secundario.
En 1917 la escuela llegé a ser un colegio
con dos afios de nivel superior.

El Colegio Madison

Menos de una década después de la
fundacién de Oakwood para los negros,
se establecid otra escuela para blancos
como resultado de los continuos llama-
dos de Elena de White para que los ad-
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ventistas dedicaran mds atencién a los
estados del Sur, tan descuidados. Las
personalidades clave fueron Edward
A. Sutherland y Percy T. Magan, quienes
en 1901 habian dirigido la reubicacion
del Colegio de Battle Creek en Berrien
Springs, Michigan. Ambos hombres
eran reformadores educativos y firmes
creyentes en los mensajes guiadores que
brotaban continuamente de la pluma de
Elena de White. Decidieron renunciar a
sus puestos en Berrien Springs y estable-
cer una escuela en el Sur donde los alum-
nos pudieran ser adiestrados para servir
como maestros misioneros de sostén
propio. Prepararian a sus alumnos para
combinar la evangelizacién con mejores
métodos agricolas y principios correctos
de salud. De este modo podrian mi-
nistrar a todas las necesidades de los
pueblos montafieses del Sur.

Sutherland y Magan tenian la inten-
cién de ubicar su escuela en las montaiias,
en el sector oriental de Tennessee o en el
oeste de las Carolinas, pero a instancia
de la Sra. White accedieron a explorar
el drea alrededor de Nashville. Después
de semanas sin tener éxito en encontrar
un lugar, los dos hombres aceptaron una
invitacién de Edson White para remontar
el rio Cumberland en el barco Morning
Star con la madre de €l y otras personas.
A unos 16 kilémetros [10 millas] al norte
de Nashville, el barco se descompuso.
Mientras esperaban que se reparara,
Elena de White y Will Palmer bajaron
a tierra. Al comenzar a caminar por una
granja venida a menos, Elena de repente
se sintié presa de emocion; el lugar se
parecia a un area que ella habia visto en
visién. Ella insté a Sutherland y a Magan
a comprar la propiedad.

El desaliento llend los corazones de
los que deseaban desarrollar una escuela.
Sefialaron los edificios arruinados, la
tierra erosionada, y el precio que pedian
por la granja, que ellos creian que era

demasiado elevado. La Sra. White no se
perturbd. Les preguntd: ;A quién espera-
ban ellos ayudar? La respuesta fue: “A los
granjeros pobres en la zona montafiosa”.
Entonces, la Sra. White contesto si les
parecia que seria mejor tener su granja
modelo sobre tierra de buena calidad tan
diferente de la que tenian las personas
a quienes querian ayudar. En cuanto a
los recursos, debian confiar que el Sefor
atenderia sus necesidades. Ella pediria a
la gente que les ayudaran. Ella inst6 a la
Sra. Nell Druillard, una tia de Sutherland
y una mujer que habia demostrado tener
notables habilidades financieras a través
de los afios, que se uniera a estos “mu-
chachos” en esta nueva empresa.

Sutherland y Magan todavia vacila-
ban, pero finalmente decidieron que el
estimulo de Elena de White era una prue-
ba clara de su creencia en la inspiracion
divina de ella. Sintiendo la posibilidad
de obtener mds dinero de estos “yan-
kees”, los duefios de la granja aumenta-
ron repentinamente el precio en $1.000.
Todos, menos la Sra. White, interpretaron
que esto era una oportunidad para salir
de esa situacién, en la que estaban va-
cilando desde el principio. Ella insisti6
que de todos modos debian comprar la
propiedad, y ellos la compraron. Cuando
obtuvieron la posesion del terreno, el 1°
de octubre de 1904, los fundadores ha-
bian registrado la nueva empresa como el
Instituto Agricolay Normal de Nashville;
su proximidad a Madison, Tennessee,
pronto hizo que se lo llegara a conocer
como la “Escuela de Madison”. Elena de
White demostrd, ademds, su apoyo, al
aceptar un cargo en la junta de directores
de la institucion, la inica vez en que ella
ocupd un cargo tal.

Hubo sé6lo once alumnos cuando
comenz? el primer periodo en la Escuela
de Madison, en el otofio de 1904, j6venes
idealistas que habian seguido a Magan,
Sutherland, la Sra. Druillard y M. Bessie



De Graw desde Berrien Springs. La es-
cuela funcionaba como una gran familia,
en la que alumnos y profesores se unian
en los cultos matutino y vespertino.
Durante el dia todos participaban en el
trabajo necesario para hacer producir la
granja. No era raro que el decano [Ma-
gan] dirigiera el grupo de mulas para
arar, mientras una de las profesoras salfa
hacia el pueblo en un carro para vender
“mantequilla hecha por el presidente
[Sutherland] en el cobertizo que era la
cremeria”. Por la noche, junto a una gran
chimenea, habia “discusiones variadas de
folclor y pedagogia y raciones equilibra-
das con trabajos de aguja y tejidos y la
administracién de cataplasmas de afrecho
para las manos agrietadas”.

Madison sélo proporcionaba el
mobiliario mas sencillo; las mesas de
tablones y cajones como aparadores
o tocadores eran la regla. La comida
mayormente se limitaba a lo que podian
producir en la granja. La filosoffa de los
fundadores era que cuanto mds se apro-
ximaran las condiciones de la escuela a
las que los alumnos encontrarian cuan-
do salieran a ensefar, mas facilmente
se adaptarfan a su vocacién. No habia
calefaccién de vapor, ni electricidad,
ni maquinas agricolas costosas sino las
que usaban los agricultores surefios a
quienes esperaban ayudar. A medida
que crecia el nimero de alumnos, se los
ponia a trabajar en la construccién de
dormitorios sencillos; de modo que el
arte de la construccién se agregd a las
ciencias agricolas.

Habia muchas caracteristicas no
convencionales en el sistema educativo
inaugurado en Madison. El pago de la
instruccién se hacia con el trabajo de los
alumnos, mds bien que con dinero efec-
tivo. Esto significaba que el efectivo ne-
cesario para los gastos de funcionamiento
debia provenir de la venta de productos
de la escuela, o de patrocinadores, como

la Sra. Josephine Gotzian, quien crefa
en los propdsitos por los cuales se habia
fundado la institucién. Elena de White
hizo numerosas invitaciones a los que
tenian medios para “ayudar en la obra
de Madison”.

El cuerpo directivo de Madison no
estaba compuesto por los profesores
o el consejo del presidente, sino por
la familia escolar entera, reunidos en
una sesion llamada “el Cuerpo Unido”.
Trabajando juntos los estudiantes y los
maestros en este grupo, se establecian
los reglamentos, se aplicaba la disci-
plina, se hacian planes para las mejoras
necesarias, y se dirigian los diversos
departamentos de la escuela. Sélo los
asuntos que exigian dinero efectivo eran
enviados a la junta de directores. Una
noche por semana se dedicaba a las reu-
niones del Cuerpo Unido.

Cada alumno en Madison estudiaba
s6lo una asignatura principal durante el
periodo de nueve semanas; recibia tres
horas de instruccién en el aula por dia
y se le dejaba un tiempo similar para su
preparacion. Una parte de los alumnos
estudiaba de mafiana, el resto lo hacia por
la tarde. El alumno promedio necesitaba
seis horas de trabajo cada dia en una de
las industrias de la escuela para atender
sus gastos escolares. Trabajando lado
a lado con los profesores en la huerta
y la lecheria o en el campo o los galli-
neros, producia un estrecho espiritu de
compaiierismo. Todos sabfan que esos
departamentos eran vitales para producir
dinero efectivo para las necesidades de la
institucién. Los cambios frecuentes de
asignacioén de trabajo permitian que todos
adquirieran eficiencia en diversas areas.

La Escuela de Madison no tenia
provisién para atletismo organizado o
clubes, clases u otros grupos que pudieran
estimular la rivalidad y la competencia.
Se esperaba que los estudiantes fueran
lo suficientemente adultos como para



encontrar recreacién en tareas intelec-
tuales y espirituales. Sutherland y Magan
reconocian que la clase de instituciéon que
ellos estaban dirigiendo no era para todos,
sino sélo para los que estaban motivados
por un amor a Cristo que los consumiera,
y un deseo de ver que ese amor se revelara
a los demds. La escuela de ellos estaba
disefiada para ser verdaderamente una
“escuela misionera”.

La inmensa mayoria de los estudian-
tes que iban a Madison esperaban ser
maestros o educadores para la salud en
comunidades rurales. Estudiaban Biblia,
historia, ciencias, o gramdtica durante
los periodos regulares de nueve semanas.
Entre los periodos regulares, se ofrecian
sesiones breves, de tres semanas de du-
racioén, dedicadas a habilidades practicas
como carpinteria, reparacion de calzado
o herrerfa. El primer afio la Sra. Druillard
ofrecid un curso de un afio en enfermeria
préctica e hidroterapia. Mds tarde, cuando
se anadid un sanatorio a la escuela, en
1907, este curso se alargé a dos afios. En
todas las asignaturas se enfatizaba la en-
seflanza para que los alumnos estuvieran
en condiciones de ensefiar con eficacia
el mismo contenido cuando salieran de
la escuela.

La expansién en el Sur

Mas o menos un afio y medio después
de abierta la escuela de Madison, los
primeros miembros de la familia escolar
salieron para comenzar “‘escuelas exter-
nas”. A unos 24 kilémetros [15 millas]
de Madison, tres miembros del grupo
original compraron unas 100 hectareas
[250 acres] de tierra y desarrollaron la
Escuela Jardin de Oak Grove. Llegaron
alld como colonizadores, pero pronto, a
pedido de la comunidad, tenfan en mar-
cha una escuela con tres maestros para
unos 75 a 80 nifios. Cuando la Escuela
Jardin Oak Grove quedd firmemente
establecida, dos de los fundadores se

mudaron unos 32 kilémetros [20 millas]
hacia el este, donde en las serranias por
encima de Gallatin comenzaron la Escue-
la Fountain Head, que mads tarde lleg6 a
ser la Academia Highland.

Por 1915 habia 39 de estos grupos
de sostén propio esparcidos por Tenne-
ssee, Alabama y Carolina del Norte.
Mis de tres cuartos de ellos ya habfan
comenzado escuelas primarias gratuitas.
De regreso a Madison, Magan, que ya
tenia 44 afios de edad, y Sutherland, 46,
decidieron tomar el curso de medicina
para fortalecer el complejo de la escuela
y el sanatorio que ellos dirigian. Viajando
en motocicleta hasta Nashville, estudia-
ron en la Universidad de Tennessee, y
recibieron sus titulos de médicos en 1914.
Aunque al afio siguiente, Magan sali6
para ser el decano del College of Medical
Evangelists (Colegio de Evangelistas
Meédicos, ahora la Escuela de Medicina
de la Universidad de Loma Linda), el Dr.
Sutherland dirigi6 el complejo de Madi-
son durante otros treinta afios.

Aun antes de que comenzara la Es-
cuela de Madison, en 1903 la Sra. White
habia recomendado la fundacién de una
escuela similar para los negros en el drea
de Nashville. Durante los afios siguientes
ella repitié esta recomendacién varias
veces. Al estudiar estas declaraciones, O.
R. Staines, gerente de Oakwood, recibi6
la impresion de que debia renunciar y
comenzar una escuela asi. Después
de consultar con Magan y Suther-
land y de obtener la aprobacién de la
Sra. White, comenz6 a buscar un lugar
apropiado.

Por fin, encontr6 una granja arruina-
da, pero promisoria, a casi 10 kilémetros
[6 millas] del centro de Nashville. Staines
y su madre usaron el dinero efectivo
de que disponian para pagar la cuota
inicial. Staines sali6é de inmediato hacia
Michigan a visitar a sus amigos y fami-
liares y pedir ayuda para pagar el saldo,



ademds de conseguir ganado y equipos
para comenzar la nueva institucién, que
él habia llamado Hillcrest School. Los
adventistas de Michigan dieron vacas,
caballos, carros, y una diversidad de ma-
quinas agricolas, suficientes para llenar
un vagén de ferrocarril. Durante casi un
afio Staines viaj6 por Iowa, Wisconsin y
Michigan para reunir fondos para com-
pletar el pago del terreno.

Hacia fines de 1908 llegaron a la Es-
cuela Hillcrest los primeros tres alumnos
de Mississippi, pero las clases no comen-
zaron hasta enero de 1909. Al cuarto afio
habia veinte alumnos, todos decididos a
salir como maestros a su propia gente.
Estos estudiantes se alojaban en cinco
unidades pequefias, similares a una ca-
bafa, en vez de los dormitorios usuales.
Hillcrest estaba suficientemente cerca de
Madison como para que varios maestros
de artes practicas pudieran ayudar a dar
la instruccién en Hillcrest.

Lamentablemente, la Escuela Hill-
crest no sobrevivié lo suficiente como
para hacer la extensa obra que sus fun-
dadores habian visualizado. Sin embargo,

durante sus pocos afos de funcionamien-
to, ayudd a preparar varias docenas de
jovenes para un servicio efectivo en las
circunstancias mas dificiles. Un ejem-
plo ilustrard este hecho. La escuela de
misién iniciada para los nifios negros en
Ellisville, Mississippi, estaba por cerrarse
cuando Watt Bryant, un estudiante de
Hillcrest, decidié hacer que continuara
funcionando. Mud6 a su familia a una
granja de unas 16 hectdreas [40 acres],
y luché contra una sequia que destruyé
la mayor parte de su maiz y sorgo. Sin
embargo, siguid y proveyo un hogar para
una maestra negra con vision misionera,
Lily May Woodward. Sin apoyo de la
Asociacion, Lily May tenia que cobrar a
sus alumnos diez centavos por semana.
Esto le daba lo suficiente para pagar a los
esposos Bryant $1,25 por semana para
la pensién y el alojamiento, y $1,50 para
sostener dos hermanitos huérfanos en At-
lanta, devolver su diezmo, y tener todavia
cuarenta centavos cada semana para sus
gastos personales. Y la escuela se salvo,
y esto demostr6 que el dinero invertido en
Hillcrest daria frutos abundantes.



Lecturas sugerentes para este tema

Antecedentes y trasfondo del adventismo en el sur de los Estados Unidos:

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 2 (1961), cap.
18,y t. 3 (1961), cap. 10, es un resumen confiable del periodo.

E. G. de White, The Southern Work (1966), es una compilacién de declaraciones
acerca del sur de los Estados Unidos que inspiré a los adventistas para entrar en este
campo descuidado.

Norman K. Miles, “Tension Between Races”, en The World of Ellen G. White
(1987), Gary Land, ed., rastrea el racismo en el Sur desde el tiempo anterior a la
Guerra Civil hasta la Primera Guerra Mundial.

Temas especificos:

Ron Graybill, Mission to Black America (1971), es un interesante informe de la
experiencia de Edson White con su barco fluvial Morning Star.

, Ellen White and Race Relations (1970), es una elaboracion de los
conceptos de Elena de White acerca de los problemas entre negros y blancos en los
Estados Unidos.

Jacob Justiss, Angels in Ebony (1975), es un informe emotivo del desarrollo del
adventismo entre los negros estadounidenses hasta 1970.

Delbert Baker, ed., Telling the Story (1996), es una compilacién de documentos
relativos al comienzo del adventismo entre los negros en los Estados Unidos.

Louis B. Reynolds, We Have Tomorrow (1984), caps. 1 al 10, describe los esfuer-
zos persistentes de los negros para trabajar entre su propio pueblo en el sur de los
Estados Unidos.

, “Anna Knight”, en Early Adventist Educators (1983), George Knight,
ed., presenta una vifieta de los esfuerzos de una hija de ex esclavos para ensefiar a los
primeros adventistas negros.

Ira Gish y Harry Christman, Madison: God’s Beautiful Farm (1979), rastrea el
papel desempefiado por E. A. Sutherland al establecer la Escuela de Madison.



Las dificultades llevan a
la reorganizacion

La iglesia crecié rdpidamente du-
rante la dltima década del siglo XIX.
Era todavia una denominacion pequeiia,
pero en 1901 los 78.000 miembros em-
pequefiecian a los 3.500 que estaban en
las listas de la iglesia en 1863. Durante
ese periodo de crecimiento las seis aso-
ciaciones originales habian llegado a
ser 57, y la iglesia habfa organizado 41
misiones esparcidas en las principales
regiones del mundo, excepto en China.
El presidente de la Asociacién General ya
no podia prestar una atencién cuidadosa
alos pequeiios detalles del crecimiento y
el fortalecimiento denominacional como
lo habia hecho Jaime White durante las
décadas de 1860 y 1870.

Esta expansién no ocurri6 sin difi-
cultades. Algunas veces los adventistas
se encontraron a la defensiva por causa
de las dificultades externas de las que no
eran responsables, algunas se relaciona-
ban con la politica, y su reaccién producia
cambios tanto en los reglamentos como
en la organizacién de la iglesia. Algunos
problemas eran internos, relacionados

mayormente con las instituciones y la
administracién. Algunas cuestiones
eran espirituales y atraian observaciones
llenas de preocupacién de Elena G. de
White y otros dirigentes de la iglesia.

En el proceso de cambio, a comien-
zos del siglo XX, la iglesia no podia
escapar de los presagios de la interna-
cionalizacién. La denominacion estaba
todavia lejos de la experiencia globa-
lizadora de la década de 1970 en adelan-
te. Sin embargo, el impacto de los ad-
ventistas fuera de los Estados Unidos
sobre la iglesia en general era una parte
innegable de la experiencia denominacio-
nal, mientras los dirigentes de la iglesia
estructuraban cambios al comenzar el
siglo XX.

Las leyes dominicales y la
libertad religiosa

Uno de los movimientos mds angus-
tiosos que confrontd a los adventistas
hacia fines del siglo XIX, se origin6 du-
rante la Guerra Civil en los Estados Uni-
dos. Muchos cristianos consideraban ese



holocausto como un castigo divino, dise-
nado para mostrar a los estadounidenses
no sélo el pecado de la esclavitud, sino
también sefialar su falta de reconoci-
miento de Dios en la Constitucién de los
Estados Unidos.

En 1864 algunos celosos adversarios
de la creciente secularizacién en los Es-
tados Unidos, formaron la Asociacion
Nacional Reformadora, para tratar de
lograr una reforma constitucional que
especificamente reconociera que los
Estados Unidos era una nacién cristia-
na. Ellos negaban todo deseo de unir la
Iglesia con el Estado, pero creian que el
Estado podia imponer, con todo derecho,
los principios generales del cristianismo.
La extensa corrupcién durante la admi-
nistraciéon del presidente U. S. Grant
convencidé a muchos para que apoyaran
el movimiento. Pero cuando la propues-
ta lleg6 al Congreso, en 1874, fracaso,
principalmente porque los legisladores
no querian afiadir nada a la Constitucién
que pudiera interpretarse como apoyo
hacia un credo religioso.

La Asociacion Nacional Reforma-
dora cambié entonces su tictica, pre-
sionando la imposicién de leyes domi-
nicales. Elena de White habia advertido
que elementos, tanto de la Iglesia como
del Estado, cederian a la demanda po-
pular para la observancia legalizada del
domingo. Los adventistas en general
esperaban que este movimiento ocurriria
inmediatamente antes de la segunda ve-
nida de Cristo, lo que le daba un caricter
apocaliptico al movimiento en favor de
las leyes dominicales. Numerosos estados
respaldaron la campaiia que representaba
las leyes dominicales como la proteccién
de un dia de reposo civil sin connotacio-
nes religiosas. En el Sur, conocido como
el “Cinturén biblico”, la imposicién era
abiertamente religiosa.

Muchos estadounidenses veian tanto
las leyes dominicales como la legislacion

que limitaba el consumo del alcohol,
como restricciones a su libertad personal.
El publico se dividi6 en dos bandos: uno
pretendia defender la moralidad, y el otro
decia defender la conciencia y la libertad
personales. Los adventistas se ubicaban
en este ultimo bando, encontrandose
como incémodos aliados de los que de-
fendian los intereses del licor por el deseo
de conservar las libertades individuales.

En 1882 California llegé a ser el prin-
cipal campo de batalla de los abogados
que se oponian a las leyes dominicales
y a la regulacién en contra del alcohol,
en oposicién a los que favorecian los
controles estatales. El Partido Republi-
cano endosaba la imposicién de leyes
dominicales, y los adventistas, que ha-
bian tendido a apoyar a los republicanos
desde 1856, abandonaron su lealtad en
favor del Partido Demdcrata. La revista
Signs of the Times publicé un nimero
especial acerca de la legislacién do-
minical, y en la eleccién siguiente, los
demdcratas obtuvieron el control de la
legislatura estatal y rechazaron las leyes
dominicales. En Iowa, los adventistas se
unieron en el esfuerzo para establecer la
prohibicién [de bebidas alcohdlicas] en
todo el Estado, pero sélo después que se
les asegurdé que no la seguiria una ley
dominical. Para difundir sus razones de la
observancia del sdbado y su oposicién a
las leyes dominicales, los adventistas, en
1884, comenzaron a publicar el Sabbath
Sentinel (El Centinela del Sabado), un
periédico mensual pequeiio del que se
distribuyeron mds de 500.000 ejemplares
durante su existencia de un afio.

Surgié la persecucién contra los
violadores de las leyes dominicales y los
esfuerzos para impedirla fracasaron. Un
adventista de Georgia pasé treinta dias
en la carcel después de rehusar pagar
una multa por arar su campo en domingo.
Poco después de su liberacion fallecid, y
algunos supusieron que las condiciones



miserables en la cdrcel apresuraron su
muerte. En 1885, cinco adventistas de
Arkansas, uno de ellos pastor, fueron
arrestados por trabajar en domingo, pero
no se hizo ningtn esfuerzo por detener a
otros no adventistas que trabajaban en
domingo. El juez informé a los acusados
que la conciencia individual no estaba por
sobre la ley. Casos semejantes surgieron
también en Tennessee.

El movimiento para proteger el do-
mingo se esparcié mds alld de los Estados
Unidos. Durante la siguiente década, mas
de un centenar de adventistas estadouni-
denses y treinta miembros de la iglesia
fuera de los Estados Unidos sufrieron
multas por trabajar en domingo. Pagaron
mds de $2.200 en multas, estuvieron mas
de 1.400 dias en prisién, y mds de 450
dias en trabajos forzados.

Otro tema de preocupacién para
los adventistas fue el apoyo que las
organizaciones de temperancia daban a
las leyes dominicales. En 1887, tanto el
Partido Prohibicionista como la Unién
Cristiana Femenina de Temperancia,
favorecian tal legislacién con el fin de
mejorar la moralidad estadounidense.
Wilbur Crafts, un pastor estadouniden-
se, organiz6 el Partido Norteamericano
de la Unién del Dia de Reposo [como
llaman al domingo en muchos lugares
de los Estados Unidos. N. del T.] para
apoyar la proteccion del domingo. Los
adventistas contestaron por medio de una
comision especial de libertad religiosa en
cada Asociacion, informando al publico
acerca de las amenazas a la libertad de
conciencia que planteaba la legislacion
dominical. En Minnesota la comisién
ayud¢ a bloquear el rechazo de una cldu-
sula de excepcién que protegia a los sa-
batarios para no ser perseguidos, y en
Arkansas los defensores de la libertad
religiosa consiguieron el restablecimiento
de una clausula de excepcion que favore-
cia a los observadores del sabado.

Los defensores del domingo tam-
bién estaban trabajando con el fin de
producir una ley dominical nacional. El
Senador Henry W. Blair, de New Hamp-
shire, introdujo su Proyecto de Descanso
Dominical en el Congreso, culminando
con éxito en 1888 una gigantesca cam-
pafia de peticiones dirigida por Wilbur
Crafts y la Union Cristiana Femenina de
Temperancia para apoyar el domingo.
Varios grupos religiosos apoyaron a
Blair, entre ellos, la Asociacion General
Metodista, la Asamblea General Presbite-
riana, y la Sociedad Bautista de Misiones
Domésticas.

El lenguaje claramente religioso del
proyecto de ley hizo que fuera derrotada,
pero Blair, sin darse por vencido, eliminé
esa terminologia y afladié una cldusula de
exencion con la esperanza de ganar votos
en el Congreso. Esta maniobra satisfizo a
los bautistas del séptimo dia, pero A. T.
Jones, que representaba el punto de vista
adventista ante la comisioén parlamentaria
que consideraba el proyecto, argumentd
con persuasion de que las leyes justas
no necesitan cldusulas de exencién. La
libertad religiosa es un derecho, no un
privilegio sujeto a los caprichos de la ma-
yoria. El Proyecto Blair fracasé otra vez.

Entretanto, el Cardenal Gibbons, de
Baltimore, principal vocero de la Iglesia
Catolica Romana en los Estados Unidos,
anuncié su acuerdo con la campafia para
limitar el trabajo en domingo. Simulta-
neamente, la Asociacion Nacional Refor-
madora buscé el apoyo del sindicalismo
presentdndose como la representante de
dos millones de trabajadores estadouni-
denses forzados a trabajar siete dias por
semana.

Los adventistas respondieron acele-
rando su campaiia contra la legislacién
dominical. En 1886, antes de que el pro-
blema de las leyes dominicales llegara a
alcanzar el nivel nacional, la Pacific Press
lanz6 un periddico mensual, The Ameri-



can Sentinel (El Centinela Norteameri-
cano), dedicado a la libertad religiosa.
En él, una serie de directores recordaron
a los estadounidenses los antecedentes
histéricos de la separacién de la Iglesia'y
el Estado incorporados en la Declaracién
de Derechos [que incluyen las primeras
diez enmiendas a la Constitucién de los
Estados Unidos]. Los lideres adventistas
también patrocinaron un pedido contra el
Proyecto Blair y organizaron conferen-
cias sobre libertad religiosa. “Comisiones
de prensa” en las asociaciones locales
se pusieron en contacto con los diarios
para conseguir apoyo editorial para su
causa. Toda esta actividad culminé en
1889 cuando los dirigentes de la iglesia
fundaron la Asociacién Nacional de Li-
bertad Religiosa para despertar la opinién
publica contra cualquier erosién de la
doctrina histdrica de la separacion de la
Iglesiay el Estado en los Estados Unidos.

Antes del afo, la nueva asociacion
afrontd su primera prueba grande. Una
propuesta del Congreso declarando
ilegal forzar a una persona a trabajar
en domingo en el Distrito de Columbia
gané considerable apoyo de las fuerzas
laborales. A. T. Jones y la Asociacién
de Libertad Religiosa vieron el proyecto,
conocido como el Proyecto Brecken-
ridge, como un hébil giro y un primer paso
hacia una ley dominical nacional. Jones y
otros dos pastores adventistas dieron sus
testimonios ante la comision del Congreso
que estaba considerando la propuesta;
Crafts y sus aliados presionaban a los
legisladores a aceptarla, pero la comisién
rehusé informar el proyecto para que fuera
votado por la Camara de Representantes
debido a su naturaleza religiosa.

Estos resultados fueron gratificantes,
pero la Asociacién de Libertad Religiosa
no siempre tuvo éxito. A pesar de un
juicio extendido, no pudieron impedir la
condena de un agricultor de Tennessee,
R. M. King, por trabajar en domingo. Los

procesamientos en Tennessee aumen-
taron, aun frente a la oposicién de los
principales diarios de todo el pais, que
calificaban estos actos como fanatismo
religioso y persecucién. La asociacién
también habl6 contra una medida parla-
mentaria para cerrar la Exposicién Nor-
teamericana de Chicago los domingos.
Jones declaré que el Congreso no tenfa
el derecho de decidir de abrir o de cerrar
la exposicién en un dia ampliamente
aceptado como dia de adoracion, pero la
comision del Congreso no estuvo intere-
sada en sus argumentos.

Jones fue un enérgico defensor de la
separacion de la Iglesia y el Estado, pero
algunas de sus conclusiones eran dema-
siado enfdticas, en opinién de Elena de
White, quien anim6 a la Asociacion de Li-
bertad Religiosa a retractarse de algunas
de ellas. Entre esas conclusiones estaban:
(1) que la denominacién no pretenderia
la exencidn de impuestos civiles para los
edificios de sus iglesias y propiedades
institucionales; (2) los adventistas no
podrian, moralmente, aceptar donaciones
de las agencias del gobierno; por ejemplo,
la donacién de la tierra en Solusi, Africa,
(3) los adventistas encarcelados por
trabajar en domingo no debian trabajar
horas extra en lugar de las del sdbado,
mientras estuvieran presos, (4) estaba mal
que los adventistas votaran o participaran
de ninguna manera en el proceso politico,
y (5) que estaba mal impedir que los em-
pleados adventistas en las instituciones
denominacionales, trabajaran seis dias
por semana si querian hacerlo.

Jones tomo6 esas decisiones en el
contexto de los asuntos estadounidenses,
pero la creciente importancia de las im-
plicaciones internacionales en la regla-
mentacién de la iglesia pronto llegarfa
a ser obvia. Las casas editoras en Suiza
e Inglaterra estuvieron en conflicto con
las leyes nacionales en el asunto de la
semana de seis dias de trabajo. Las leyes



para las fabricas en ambos paises prohi-
bian el trabajo en domingo y limitaban
la semana de trabajo para las mujeres
y los nifios. En armonia con las convic-
ciones de Jones y con la aprobacién de
los dirigentes de Battle Creek, los ad-
ventistas en Suiza, en 1893, y en Ingla-
terra, en 1895, decidieron que las pala-
bras del cuarto mandamiento: “seis dias
trabajards”, eran tan obligatorias como
la prohibicién de trabajar en sdbado. Su
l6gica los llevé a trabajar en domingo en
las empresas editoras. El resultado fue
negativo. Sufrieron tanto los pedidos de
trabajo como una serie de multas y clau-
suras. La clausura de la imprenta en Suiza
fue permanente, pero la de Inglaterra fue
reabierta.

En su mayoria, a fines del siglo XIX,
los grupos de temperancia en Norte-
américa se habfan separado de la imposi-
cion de las leyes dominicales. Aunque la
esposa del Dr. Kellogg no era adventista,
ella y su esposo desarrollaron contactos
estrechos con los dirigentes de tem-
perancia, y €l aparecié ante la Uni6n
Cristiana Femenina de Temperancia
como conferenciante, y ella trabajé en
sus comisiones a nivel nacional. Podemos
especular que la influencia de los esposos
Kellogg, sumada a los esfuerzos de la
Asociacion de Libertad Religiosa, tuvie-
ron su efecto. Cualesquiera hayan sido las
causas, tanto la agitacion en favor de las
leyes dominicales como el arresto de ad-
ventistas desaparecieron virtualmente al
amanecer el nuevo siglo.

Dilemas espirituales

La posicién extrema que tomaron A.
T. Jones y otros con respecto a la libertad
religiosa ilustra un problema que molest6
a la iglesia en otras partes también. En
1899, el presidente de la Asociacién
General, George Irwin, coment6 que los
adventistas estaban inclinados a ir a los
extremos en casi cualquier cosa. Unos

pocos meses mds tarde, Stephen Haskell
observo que €l nunca habia visto esa
tendencia entre los miembros de iglesia
para conseguir algo nuevo. Tanto Haskell
como Daniells crefan que esta mentali-
dad era el resultado de los intentos sa-
tanicos de pervertir el mensaje de 1888
sobre la justificacién por la fe y de dis-
traer a los adventistas de las verdades
fundamentales.

Cualquiera que haya sido la causa, los
dirigentes de la iglesia se dieron cuenta
de que los reavivamientos espirituales en
Healdsburg en 1885 y en Battle Creek en
1892-1893 se habian estancado, seguidos
por periodos de oscuridad espiritual. En
Healdsburg surgié una objecién fanatica
arecibir la ofrenda de la escuela sabatica,
que luego degenerd en criticas agudas
contra el liderazgo de la iglesia. En
Battle Creek, los deportes competitivos
distrajeron a los alumnos de la espiritua-
lidad. Elena G. de White escribi6 que las
agencias satdnicas estaban trabajando
para neutralizar las bendiciones de la
gracia celestial.

Otra posicion teoldgica extrema
involucré la oracién por los enfermos.
Algunos, incluyendo a A. T. Jones, E.
J. Waggoner y W. W. Prescott, por un
tiempo adoptaron conceptos que estaban
muy préximos al de la sanidad por fe.
Con una légica dudosa, algunos pastores
también ensefiaron que la gente que tenia
cabello gris o los que estaban fisicamente
deformados no podrian recibir el sello de
Dios, arguyendo que ambas condiciones
contradecian el estado de perfeccion ne-
cesario para completar la obra de Dios.
En el Colegio de Battle Creek algunos
miembros del personal ensefiaban que la
vida era tan sagrada que estaba mal matar
insectos, serpientes y roedores.

Hablando ante la sesion de la Asocia-
cién General, en 1899, E. J. Waggoner
afirmé que todos los que guardaban los
mandamientos de Dios también debian



tener el espiritu de profecia. La pregunta
de si los consejos divinos vendrian me-
diante otras personas fuera de Elena de
White, habia conducido anteriormente
a controversias. Las personas que se
declaraban las mensajeras especiales de
Dios expresaron su opinién. En 1884
una cierta Anna Garmire, de Petoskey,
Michigan, pretendié que Dios le habia
revelado en una vision que el tiempo de
gracia terminaria para todos los pecado-
res en octubre de ese afio. En la década de
1890, poco después que Elena de White
y su hijo Willie salieron de los Estados
Unidos hacia Australia, otra ferviente
sefiorita, Anna Phillips afirmé que ella
estaba recibiendo testimonios para enviar
a otras personas. A. T. Jones, Prescott
y Haskell, por un tiempocreyeron que
ella era otra mensajera de Dios, aunque
Haskell dudaba que los mensajes fueran
para otras personas.

La confusién sobre Anna Phillips y la
posibilidad de que hubiera otra mensajera
del Sefior ademas de Elena de White, eran
sintomas de las condiciones agitadas que
habia en Battle Creek entre 1894 y 1903.
0. A. Olsen recordé que la oposicién a la
doctrina de la justificacion por la fe habia
desaparecido en 1892 y que siguieron
reuniones espirituales maravillosas. En la
sesion de la Asociacion General del afio
siguiente era comun escuchar hablar del
comienzo del derramamiento de la lluvia
tardia. La gente abria generosamente
sus bolsillos para difundir el mensaje en
alta voz. En contraste, en 1896, Olsen
percibia oscuridad, dudas, insinuaciones
y confusion.

Problemas financieros

En cierta forma estos problemas
espirituales estaban relacionados con
las finanzas. Una severa depresion cay6
sobre los Estados Unidos en 1893 y los
ingresos denominacionales disminuye-
ron. Al mismo tiempo, algunos adven-

tistas ricos llegaron a desencantarse con
los largos viajes que algunos dirigentes de
laiglesia hacian alrededor del mundo. El
propdsito de estos viajes era justificable:
aconsejar a los lideres de las misiones
mundiales y obtener mejores ideas sobre
cO6mo iniciar la obra de la iglesia en otras
regiones del globo. A pesar de estas bue-
nas intenciones, no todos los adventistas
veian los viajes de esta manera.

Uno de los ejemplos mds notorios de
uno de estos paseos globales que sali6 al
revés fue el de L. C. Chadwick, presiden-
te de la Sociedad Internacional de Trata-
dos y miembro de la Junta de Misiones
Extranjeras. Después de su conversion,
rapidamente llegé a la Asociacién Gene-
ral y en 1891 fue enviado en un viaje de
consultas por México, América Central,
el Caribe, Sudamérica, Europa y Africa.
Su viaje se extendid hasta bien entrado
1892. Su salida de la obra fue igualmente
rdpida. En la primavera de 1893 dej6 su
empleo denominacional después de tran-
sacciones financieras dudosas y pronto
comenzo a trabajar para los bautistas. El
tesorero de la Asociacion General, W. H.
Edwards, llamé el viaje de Chadwick una
escapada que le costé a la iglesia $4.000.

Laiglesia a veces recibia donaciones
de propiedades, pero después de pagar los
gastos legales y de administracion, los
valores deprimidos de las propiedades
hacian dificil vender estas donaciones
con beneficios. Las ofrendas declinaron,
reflejando el deterioro econémico en los
Estados Unidos, pero irénicamente, la
lista de salarios de la Asociacion General
se triplicé entre 1892 y 1895. La deno-
minacién estaba con serias dificultades.

Laiglesia afront6 sus gastos crecien-
tes con dinero prestado. Muchos adven-
tistas, creyendo que los bancos no eran
seguros después del panico de 1893,
depositaron su dinero en la iglesia en
forma de préstamos. La denominacion,
de este modo, tenia abundancia de dinero



LAS DIFICULTADES LLEVAN A LA REORGANIZACION

para gastar, pero el pago de los intereses
no estaba equilibrado con los ingresos.
Estaba operando con capital prestado, y
tuvo dificultades para pagar cuando los
acreedores quisieron su dinero de vuelta.

Las condiciones econdmicas afecta-
ron a los ingresos de la iglesia de otras
maneras. El diezmo, la principal fuente
de ingresos, estaba bajo el control de las
asociaciones, que enviaban el 10 por cien-
to a la Asociacidon General. Los ingresos
por el diezmo variaban mucho, porque
algunas asociaciones estaban formando
reservas excesivas de dinero mientras
otras s6lo podian emplear un minimo de
personal. En ocasiones, las asociaciones
financieramente sélidas hacian préstamos
de los diezmos para ayudar a la parte de
la iglesia que estaba luchando por man-
tenerse, pero €sos recursos momentaneos
no eran soluciones genuinas para los
problemas financieros. Recién en 1905
la iglesia desarroll6 un método para dis-
tribuir los excedentes de diezmos para
ayudar a las dreas administrativas que
sufrian por falta de fondos.

Las ofrendas de la escuela sabatica,
otra fuente de recursos, también bajé.
La Asociacién de Escuelas Sabaticas
controlaba estas ofrendas que usaba para
comenzar la obra en regiones nuevas.
Para mantener estos proyectos, la Aso-
ciacién General organizé dos categorias
de ofrendas: las ofrendas del primer dia,
y una ofrenda especial de Navidad. Las
ofrendas del primer dia se originaron
siguiendo el consejo de Pablo a los
corintios, de que pusieran aparte dona-
ciones el primer dia de la semana. La
ofrenda de Navidad se recogia al final
de la Semana anual de Oracién. Durante
afios, éstas fueron las dos principa-
les fuentes de apoyo para las misiones.

En 1895 todas las ofrendas habfan
sufrido sustancialmente. Las ofrendas del
primer dia llegaron a ser menos de seis
centavos por miembro en un trimestre.

Frente a la declinacién en las dddivas y
los aumentos de los costos, el presidente
de la Asociaciéon General, Olsen, pidi6
a sus subordinados que estimaran en
forma tan realista como fuera posible
los ingresos que esperaban para el afio
siguiente, y que sistematizaran sus finan-
zas en armonia con esos cdlculos. Fue el
primer paso para formar un presupuesto
denominacional.

Olsen se castigé a sf mismo verbal-
mente por no haber pensando antes de
esta manera organizada para manejar las
finanzas, pero la iglesia ya estaba mas
profundamente metida en problemas de
lo que un presupuesto pudiera resolver.
La Asociacién General contribuyé ge-
nerosamente para la construccién del
Sanatorio de Boulder, comenzado en
1895, pero esos costos sobrepasaron las
estimaciones. A mediados de 1896 L.

0. A. Olsen (1845-1915) llego a ser presidente
de la Asociacion General inmediatamente
después de la tensa sesion de Minneapolis
en 1888. Estuvo acosado por problemas de
organizacion antes de salir del cargo en 1897.
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T. Nicola, el secretario de la Asociacion
General, informé que la tesoreria estaba
vacia y que lo iglesia no podria enviar
obreros nuevos ni pagar a sus acreedores,
entre ellos Francis Wessels que estaba
demandando, por lo menos, un pago
parcial de los miles de ddlares que habia
prestado a la Asociacién General.

En la sesion de la Asociacion General
realizada en 1897, G. A. Irwin sucedid
a Olsen. El nuevo presidente no tuvo
mucho més éxito en mejorar la situacién
financiera desoladora. La tesoreria de
la Asociacién General terminé el afio
1898 con un saldo en caja de $ 61,20 y
centenares de miles de ddlares de deuda.
Un recorte de un cuarto de salario en los
ingresos de los empleados fue de poca
ayuda. En 1901, el presidente entrante,
A. G. Daniells, encontré que la iglesia
estaba atrasada en el pago de sueldos en
$20.000. Las estimaciones para el afio
siguiente colocaban la deuda combinada
de las instituciones adventistas en dos
millones de ddlares.

No es de extrafiarse que Daniells
caracterizara la situacién como un desas-
tre. Esta situacion habia originado afios
de peleas que habian agotado la energia
espiritual de la iglesia y habian frenado
seriamente su misién de difundir el Evan-
gelio. El vefa a los lideres en las oficinas
centrales transformados en “un cuerpo
de contorsionistas, maquinadores y arre-
batadores, procurando conseguir dinero
para pagar esas deudas”.

Una gran parte de la deuda se debia
a las expansiones institucionales en
Battle Creek. El sanatorio, la Review
and Herald y el colegio se expandieron
prodigiosamente. La fabricacion de ali-
mentos también se amplid. Se inicié una
escuela de medicina, un orfanato y un
hogar de ancianos. Algunos promovieron
esas empresas pensando que le darian
firmeza a la obra, pero Elena de White
estaba en desacuerdo, senalando que era

el cardcter de los dirigentes mismos lo
que debia cambiar.

Comienza el cambio

La expansién en Battle Creek de-
mandaba mds adventistas para el fun-
cionamiento de las instituciones, lo que
significaba que habia menos adventistas
disponibles para otras partes del mundo
adventista. Elena de White aconsejé
que los adventistas establecieran otros
centros para equilibrar la obra, pero
Olsen no tenia suficiente personalidad
para enfrentar los argumentos de hom-
bres como Kellogg y A. R. Henry de la
Review and Herald, que convencieron a
los hermanos de que echaran més dinero
en Battle Creek. Este crecimiento des-
enfrenado impulsé a los que vivian en
las oficinas centrales a pensar que ellos
eran el eje alrededor del cual giraba toda
la denominacién. Unos pocos hombres
en el centro tenian un poder excesivo
sobre el desarrollo de la denominacién
entera. Los lideres en otras empresas de
la iglesia llegaron a sentir que no podian
hacer nada importante sin consultar a las
oficinas centrales. Esto llevé a demoras
frecuentes y largas en los planes.

El carécter de varios hombres en esta
estructura de poder hizo que fuera aun
mas peligrosa. Elena de White estaba
especificamente preocupada por A. R.
Henry y Harmon Lindsay, ambos con
experiencia en administraciones finan-
ciera cuando Olsen lleg6 a la presidencia.
Lindsay era el tesorero de la Asociacién
General; ademas de ser el tesorero de la
Review and Herald, Henry también era
el presidente de la Asociacién Legal de la
Asociacion General, organismo que tenia
los titulos de las propiedades generales
de la iglesia.

Henry habia sido una vez un nego-
ciante en ganado y presidente de un banco
en lowa. Después de unirse a la Review
and Herald en 1882, dio un vuelco a la



empresa que antes daba pérdidas y la hizo
una empresa rentable, pero sus métodos
estaban abiertos a sospechas. Inici6 una
campaiia para reducir los derechos paga-
dos a los autores, lo que produjo conflic-
tos con Elena de White que argumentaba
que los escritores tenian derecho a una
compensacion justa por sus obras. Henry
desarroll6 un sistema bancario en la Re-
view and Herald, recibiendo y pagando
depositos a las personas, como también
a las instituciones de la iglesia. Con la
ayuda de los fondos denominacionales
se ocupd de empresas personales: una
caballeriza, un negocio de maderas, un
depésito de carbén de piedra, y la admi-
nistracién de propiedades arrendadas. El
justificaba sus actividades usando a veces
las ganancias para beneficio denomina-
cional, como en el caso de las ganancias
de las transacciones de propiedades que
ayudaban a sostener la iglesia mientras
se construia el Colegio Unién. Ademas
de sus actividades dudosas, era dspero y
autoritario.

La experiencia de Lindsay en la
Asociacion General databa de 1874. Sus
habilidades y larga relacion con la iglesia
lo hacian aparecer como un consejero va-
lioso para el presidente de la Asociacién
General, pero €l se unié con Henry para
promover negocios astutos y habiles,
que extrafan toda ventaja legal, aunque
no siempre ética, de una situacidn.
Por cuanto Olsen tenia poca confianza
en sus propios juicios financieros, se
apoyaba tanto en Henry como en Lind-
say. El admitia que con frecuencia las
discusiones eran contrarias al espiritu de
Cristo, y que €l debia haber reprendido
a los dos hombres en vez de depender
de ellos.

La Sra. Elena de White lo instaba
tenazmente, hasta que finalmente Olsen
reemplazé tanto a Henry como a Lind-
say, hacia fines de 1895. A pesar de
su largo registro de trato dspero, €l los

despidié con palabras de comprension,
de aprecio y de dnimo. Era tipico de
Olsen, un hombre cauto por naturaleza,
que asignaba mas valor a la paciencia y
a la tolerancia que a la condenacién y a
la dureza.

Olsen mismo no tenia planes de
permanecer en la presidencia después
de la sesion de la Asociacion General de
1897, pero antes de dejar el cargo intentd
corregir otros problemas en la Review
and Herald. Un espiritu de secularismo
saturaba a Battle Creek, una actitud que el
liderazgo agresivo de Henry exacerbaba
en la casa editora. Los administradores
vefan la Review como una empresa en
vez de un instrumento para promover el
mensaje adventista. Estaban descontentos
con sus salarios, que eran inferiores que
los que se obtenfan en otras empresas
similares. Clement Eldridge y Frank
Belden, dos de estos hombres, se fueron
buscando pastos mds verdes en Chicago.

Los que quedaron en la Review
continuaron la agitacién por salarios
mads elevados, a pesar del hecho de que
algunos de sus salarios excedian a los de
los miembros de la Junta de la Asociacién
General. El cuadro era ain mds oscuro
después que una investigacion, en 1897,
saco a luz diversos abusos, uno de los
cuales era que los administradores de
la Review no concedian aumentos de
salarios por méritos, a los que trabajaban
en la planta. A. T. Jones, que presidi6 la
investigacion, concluyé que la adminis-
tracion también habia fallado en adiestrar
adecuadamente a los obreros jovenes, no
habia promovido a las personas dentro
de la organizacidn, habia descuidado el
estado sanitario del lugar de trabajo, y no
habia intentado trabajar para el beneficio
espiritual de los empleados no adventistas
que tenian. El informe fue acusador.

Una nueva administracién en la
Review se puso a corregir estos abusos,
pero uno de los problemas de los que no



se ocupd fue el de la falta de equilibrio
entre el trabajo comercial y los relaciona-
dos con la iglesia. I. M. Evans, el nuevo
gerente, observé en 1901 que el grueso de
la actividad todavia estaba en el mundo
comercial. Los catdlogos de Montgo-
mery Ward [una gran tienda de ventas
generales por catdlogo] parecian ser mas
importantes que los libros religiosos.
Entre paréntesis, podriamos sefialar que
las mismas condiciones existian también
en la Pacific Press.

Rectificar estas condiciones no era
facil. Después de abandonar la Review,
Henry consigui6 un lugar en la junta de
directores, al obtener la ayuda de Lind-
say, y utilizar los votos a distancia entre
los accionistas de la Review. Aun antes
de su eliminacién del cargo, Henry ha-
bia hecho un voto de vengar cualquier
accion que se tomara contra €l, y al afio
siguiente, 1897, descarg6 una bomba al
iniciar un juicio por $50.000 en dafios,
pretendiendo haber recibido un trato
infamante de Elena de White y de Olsen.
La Review inici6 una contrademanda,
acusando a Henry de haber malversado
$40.000. Henry contraatac6, declarando
que no se le habia pagado un salario
justo. Una componenda parecia ser la
unica salida del pantano en que estaban,
lo que consiguié A. T. Jones, por el que
ambos bandos retiraban sus demandas,
y someterian sus quejas a un arbitraje.
El resultado fue que Henry merecia un
reembolso de $33.000 porque no se le
habia pagado lo correcto, pero la Review
se rehusé a pagarlo.

Mas tarde, los dirigentes de la iglesia
procuraron la reconciliacién con Henry,
pero su relacion con la iglesia sigui6 sien-
do irritante. Sin embargo, siguié siendo
miembro de la iglesia hasta su muerte en
1909. Lindsay, a quien Olsen describia
como un hombre tranquilo aunque mur-
murador, se separ6 de la iglesia y murié
perteneciendo a la Ciencia Cristiana.

La centralizacion del poder en la
Asociacion General

Aunque las luchas en la Review and
Herald podian atribuirse en parte a la
estructura administrativa de la iglesia
y sus instituciones subsidiarias, fueron
principalmente un conflicto entre per-
sonalidades fuertes y la iglesia. Lideres
resueltos se encontraron refiidos con el
propésito de la denominacién, y al final
perdieron.

Laiglesia también afronté serios pro-
blemas anivel de la Asociacién General y
sus entidades menores, las asociaciones.
Personas de cardcter dominante también
ocuparon cargos administrativos en la
iglesia, pero a medida que avanzaban
las décadas de 1880 y 1890, los proble-
mas parecieron girar sobre el tema de la
filosofia del liderazgo y los problemas
pragmaticos de la organizacién que
reflejaban las necesidades de un cuerpo
espiritual que se estaba volviendo mds
grande y esparcido.

En 1873, una década después de la
formacion de la Asociacion General, el
presidente de la iglesia, George I. Butler,
escribid que el liderazgo de Jaime y Elena
de White era indiscutible, porque Dios
los habia elegido especificamente para
dirigir. Ademas, €l declaré que todos
los adventistas tenian el deber de ceder
ante los esposos White, en asuntos de los
reglamentos de la iglesia. Aunque la se-
sién de la Asociacion General aceptd los
conceptos de Butler, el acuerdo hizo que
los esposos White se pusieran nerviosos.
Poco después, Elena sefial6 los peligros
del juicio de una sola persona que con-
trolaba la mente de otras, afladiendo que
era impropio que su esposo cargara las
responsabilidades que otros debian llevar.

Sin embargo, Jaime White llegd a
ser presidente otra vez en 1874, pero dos
afios mas tarde, los delegados a la sesién
de la Asociacién General registraron el
voto que “la mds alta autoridad entre los



adventistas del séptimo dia se encontraba
en la voluntad del cuerpo de esas perso-
nas, como es expresada en las decisiones
de la Asociacién General cuando actda
dentro de su jurisdiccién apropiada... To-
dos debian someterse a tales decisiones,
sin excepcién, a menos que puedan mos-
trar que estdn en conflicto con la Palabra
de Dios y los derechos de la conciencia
individual”. Fue una declaracién valiente,
pero su calidad de tipo constitucional ex-
presaba una filosofia de la autoridad que
ponia la Biblia en su lugar correcto pero
permitia que los instrumentos humanos,
actuando en cooperacion, aplicaran sus
principios, mientras reconocian que los
individuos retenian su derecho personal
de conciencia. Ninguno podia racionali-
zar un gobierno personalista sobre la base
de este acuerdo.

Pero la realidad de la autoridad de
la iglesia no era tan ideal como la decla-
racion. Los adventistas estaban juntos
s6lo poco tiempo, cada afio, para hacer
decisiones; durante los meses interme-
dios, esperaban el liderazgo de la Junta
Ejecutiva de la Asociacion General y su
presidente. Jaime White ocup6 la presi-
dencia por un total de diez afios en tres
ocasiones diferentes entre 1865 y 1880.
Entre 1871y 1888, George Butler fue pre-
sidente dos veces, totalizando 11 afios en
ese cargo. Los afios combinados de estos
dos hombres fueron 21 de los 25 afios que
hubo entre la formacién de la Asociacién
General y la sesién de Minneapolis cuan-
do la doctrina de la justificacion por la fe
ocupd el escenario. Durante esos afios es
dudoso que Butler cediera en su concepto
de una presidencia fuerte.

Las circunstancias fueron ambi-
valentes, pues tenian a su favor el ejerci-
cio centralizado de la autoridad, y contra
¢l la necesidad de descentralizar ese po-
der. En 1885, la Sociedad Internacional
Misionera y de Tratados, la Asociacion
de Escuelas Sabaticas, la Sociedad

Adventista de Educacidn, el Instituto
de Reforma de la Salud, y la Sociedad
Norteamericana de Salud y Temperancia,
todas funcionaban como organizaciones
parcialmente independientes aliadas con
la Asociaciéon General, pero no depen-
dientes de ella. Butler era el presidente
de la Asociacién General, y también el
presidente de la Asociacién Adventista
del Séptimo Dia de Publicaciones (el
nombre legal de la Review and Herald)
y la Sociedad Adventista de Educacion,
que administraba el Colegio de Battle
Creek. Stephen N. Haskell dirigia la
Sociedad Misionera y de Tratados y la
Asociacion de Publicaciones del Pacifico
de los Adventistas del Séptimo Dia. W. C.
White presidia la Asociacién de Escue-
las Sabaticas, y J. H. Kellogg dirigia el
Instituto de Reforma de la Salud y la So-
ciedad Norteamericana de Salud y Tem-
perancia.

La Junta Ejecutiva de la Asociacion
General, de cinco miembros, que ideal-
mente debia dar consejos al presidente,
estaba fragmentada. En 1885, O. A. Olsen
era el tnico miembro fuera de Butler
que vivia en Battle Creek. De los otros
tres miembros, Haskell vivia en Massa-
chusetts, R. A. Underwood en Ohio,
y W. C. White estaba en Europa. Las
consultas eran virtualmente imposibles,
lo que dejaba a Butler librado a su propio
juicio, pero €l tenia poco control sobre los
dirigentes de actividades especificas, los
que establecian sus propios reglamentos.
La centralizacién y la descentralizaciéon
operaban al mismo tiempo. En estas cir-
cunstancias, un gobierno bien coordinado
no podia existir, y el cumplimiento de la
declaraciéon de 1876 sobre la autoridad
estaba lejos de cumplir su ideal.

El Concilio Europeo

De los adventistas en Europa vino la
sugerencia para establecer procedimien-
tos que pudieran corregir el atascamiento



administrativo en las oficinas centrales de
la iglesia. Por causa de las comunicacio-
nes lentas entre Battle Creek y los campos
que estaban fuera de los Estados Unidos,
Haskell recorri6 Europa en 1882, para
dar consejo y otras ayudas. En su agenda
habfia un concilio al que los lideres de las
diversas partes del continente pudieran
asistir. Reunidos en Basilea, Suiza, el
primer Concilio Misionero Europeo tuvo
tanto éxito que los delegados estable-
cieron una organizacién rudimentaria, e
hicieron planes para reuniones anuales.

La segunda reunién no se llevé a cabo
hasta 1884 cuando Butler pudo asistir
también. El Concilio prepar6 un borrador
de Constitucion y establecid cabezas ad-
ministrativas para dirigir laiglesia en tres
grandes regiones de Europa. La discusion
también atendidé cuestiones practicas,
incluyendo la preparacién de obreros
nacionales, la necesidad de una imprenta
en Suiza, y escuelas denominacionales
por todas partes, como proveer ayuda
para campos especificos, los medios para
alcanzar autosuficiencia financiera, y el
mantenimiento de la sencillez en la ves-
timenta y la adoracién. Elena de White y
su hijo W. C., asistieron a las reuniones
de 1885 y 1886. De estas reuniones sur-
gieron sugerencias para la Asociacién
General en cuanto a las finanzas y a los
obreros que simplificaran la tarea de la
administracién denominacional en Battle
Creek.

La participacién de Elena de White
confirmé su creencia en cuanto a los
peligros de que uno o dos hombres
establecieran pautas para que todos las
siguieran. Durante los siguientes 15 afios,
ella repetidamente inst6 a los dirigentes
de la iglesia a reunirse para tomar con-
sejo como habian hecho los europeos, y
permitirles mds iniciativa a los obreros
jovenes. Ella le dijo especificamente a
una persona que €l no era el inico hombre
a quien Dios queria usar.

Y se obtuvieron resultados. Para am-
pliar las consultas, la Asociacién General
aumentod la Junta Ejecutiva de cinco a
siete miembros en 1886. La Asociacién
legal de la Asociacién General también
naci6 en 1886, una corporacion legal para
ser la poseedora de las propiedades de la
iglesia en todo el mundo, y para servir
como el brazo financiero de la denomina-
cion. Butler actué como presidente de la
iglesia y también de la asociacion legal,
pero en 1887 la denominacion estableci6
el cargo de un asistente administrativo del
presidente para ayudarle en los asuntos
de oficina. Tres secretarios generales se
unieron a la administracién de la Aso-
ciacion General, cada uno de los cuales
supervisaba la educacién, las misiones
extranjeras y las misiones locales. El car-
go de secretario de las misiones locales
duré sélo dos afios, pero los restantes dos
cargos duraron hasta 1896, cuando hubo
una nueva reorganizacion.

Cambios estructurales adicionales

El Concilio Europeo habia demostra-
do que era practico dividir la administra-
cién de laiglesia en regiones. En 1888, la
Junta Ejecutiva de la Asociacion General
recientemente elegidarechaz6 una pro-
puesta de separar Canada de los Estados
Unidos en su administracion, pero dividié
a América del Norte en cuatro grandes
distritos, cada uno bajo la supervision
general de uno de los miembros de la
comisién. Después de un afio con este
experimento, los delegados a la sesién
de la Asociacién General reubicaron
los limites de los distritos, creando seis
dreas sobre la base de la geografia y la
feligresia de la iglesia. Hasta entonces,
las sesiones de la Asociacién General
se reunian cada afio, pero en 1889 los
delegados eligieron reunirse cada dos
afios, y en los afios intermedios habria
concilios regionales.

Los superintendentes de los distritos



servian como enlace entre las asociacio-
nes y la Asociacién General. Asistian a
las reuniones campestres y a las sesiones
de las asociaciones, dando ayuda en
asuntos administrativos, y manteniendo
informada a la Asociacién General de los
problemas que podrian afectar a la iglesia
como un todo.

La mayor parte de la discusién en
1889 gird en torno a la idea de incorporar
las diversas asociaciones y sociedades
denominacionales a la estructura de las
asociaciones, y se nombrd a un secre-
tario a nivel de las asociaciones para
supervisar esa actividad. El resultado
esperado seria un programa coordinado
bajo la direccién de la Asociacion. Los
delegados no podian ponerse de acuerdo
sobre los beneficios de este plan, y des-
pués de un prolongado debate, pidieron
que se retirase la propuesta y se elimi-
naran esas discusiones de las actas de
la sesion. Entonces, inclindndose en la
direccidn opuesta, los delegados estable-
cieron otra organizacién semiindepen-
diente, la Junta de Misiones Extran-
jeras, que incluia entre sus miembros,
a los miembros de la comision de la
Asociacién General. Este nuevo grupo
asumia la responsabilidad de dirigir las
misiones denominacionales fuera de Nor-
teamérica. En ese momento ninguno
previé que en menos de una década y
media, el plan que los delegados recha-
zaron, llegaria a ser la estructura esencial
de la iglesia.

Otro plan abortado en 1889 pedia
un control centralizado de todas las
actividades publicadoras de la iglesia.
Una corporacién organizaria a todas las
empresas bajo una sola administracién.
A pesar del vigoroso apoyo de la Review
and Herald y la recomendacién de la
comision sobre la consolidacion, Elena
de White se opuso a la idea, abogando
para que las casas publicadoras se mantu-
vieran separadas manteniendo su propia

individualidad, en lugar de caer dentro
del molde de una persona o de un grupo
pequefio. Su consejo prevalecio.

El plan de establecer distritos, que
tenia sus raices en el Concilio Europeo,
que habia experimentado con adminis-
traciones regionales, habia demostrado
su éxito desde su comienzo en 1888, y
llevé a la idea de crear formalmente cen-
tros administrativos intermedios, entre
las asociaciones de cada Estado en los
Estados Unidos y la Asociacion General.
El presidente Olsen introdujo la idea en
1892, pero no presiond, y la idea muri6.
Dos afios més tarde, en 1894, cuarenta
delegados a la primera reunién campes-
tre en Australia organizaron la primera
entidad intermedia, la Union Asociacion
de Australasia, al unir las asociaciones
de la regién. En la sesién de la Asocia-
cién General de 1897, George Irwin, el
presidente recientemente elegido, intent6
reorganizar los distritos de Norteamérica
en uniones, siguiendo el modelo de Aus-
tralasia, pero no tuvo mds éxito que el que
Olsen habia tenido en 1892. En cambio,
para proporcionar mas representacion,
los delegados a la sesién expandieron la
Junta Ejecutiva de la Asociacién General
a trece.

Mientras la estructura denomina-
cional se volvia progresivamente mas
pesada para manejar, los lideres de la
iglesia fuera de los Estados Unidos esta-
ban demostrando métodos efectivos para
manejarla. Dos afios después que Asa
T. Robinson sirvié como miembro de la
comision de planes durante la sesién de la
Asociacién General de 1889, él represen-
t6 a la denominacién en Sudéfrica para
organizar una Asociacién. Convencido
de que el niimero era demasiado pequefio
para formar asociaciones y sociedades
que fueran paralelas a las de los Estados
Unidos, él integrd las actividades de esas
unidades en la organizacién de la Asocia-
cién como departamentos. El presidente



de la Asociacion General, Olsen, expresé
su temor de la centralizacién excesiva,
pero su carta de cautela llegé al Africa
demasiado tarde; Robinson habia ya or-
ganizado la Asociacién y su plan estaba
funcionando tan bien que permaneci6
intacto.

Robinson fue transferido mas tarde a
Australia donde promovio la idea de los
departamentos entre los dirigentes de la
Asociacion de Victoria. Los australianos
aceptaron el plan de inmediato, pero
tanto A. G. Daniells, de la Unién Austra-
lasiana, como W. C. White se opusieron
a él. Daniells lo llamé anarquia. Por in-
sistencia de los adventistas de Australia,
White y Daniells accedieron, y mds tarde
le dieron a la propuesta su apoyo entu-
siasta.

Elena de White seguia presionando
para que se aliviara al presidente deno-
minacional que dirigia la Asociacién
General, la Asociacion legal de la Aso-
ciacion General, la Asociaciéon de Pu-
blicadoras, la Sociedad de Tratados y la
Junta de Misiones Extranjeras. En 1897
los delegados a la sesion de la Asociacion
General respondieron, nombrando a tres
hombres diferentes para encabezar las
primeras tres unidades mencionadas.
En un intento de ayudar a la logistica, la
Junta de Misiones Extranjeras mudé sus
oficinas a Filadelfia, mudanza que mds
tarde se vio que creaba mds confusion
que beneficios.

Con profunda preocupacién George
Irwin, el presidente de la Asociacién Ge-
neral recientemente elegido, en 1897,
afrontaba la desolacidén organizativa.
Acosado por su fracaso en la creacién
de uniones-asociaciones en Norteaméri-
ca, y por las quejas que se volvian cada
vez mds estridentes y mds frecuentes,
acerca de las condiciones existentes, €l
caracterizd la situacién como muy triste,
en la que algunos estaban sembrando
discordia, y cada hombre queria hacer lo

que le parecia bien. Aun Elena de White
expresé dudas acerca de las decisiones
de la Asociacién General como la voz de
Dios. El tiempo estaba mas que maduro
para introducir cambios.

Reorganizacion exhaustiva

La sesion de la Asociaciéon Gene-
ral de 1899 reflejé quejas acerca de lo
inadecuadas que eran las estructuras
denominacionales. A. T. Jones criticaba
el sistema y reprendié a los delegados
con llamados al arrepentimiento. E. J.
Waggoner invité a un retorno sincero al
mensaje de 1888 sobre la justificacion por
la fe. W. W. Prescott estaba de acuerdo, y
criticé mordazmente las tendencias cen-
tralizadoras en la iglesia, las que €l crefa
habfan creado un despotismo virtual. Las
emociones subieron de tono, siguieron
confesiones y oraciones, pero resultaron
pocos cambios practicos.

Durante los dos afios que pasaron
hasta la siguiente sesién una conviccién
creciente saturd el pensamiento de los
lideres adventistas: los problemas de la
administracién y reorganizacién serian
los asuntos principales cuando los dele-
gados se reunieran en 1901. A muchos
les parecia que era vital que Elena G. de
White asistiera a las reuniones, y hubo
un gran regocijo cuando en el otofio de
1900, ella regresé de Australia donde
habia vivido desde 1892.

Estaba surgiendo otra personalidad,
sobre la que muchos estaban confiando
para que les diera consejo y liderazgo. El
nuevo rostro era el de Arthur G. Daniells,
de 43 afios de edad, que habia tenido 13
afos de experiencia administrativa en
Australia y Nueva Zelanda, campos don-
de la Unidn asociacion habia tenido éxito,
y donde la reduccién de asociaciones y
sociedades desde entidades que eran casi
independientes a departamentos de la
iglesia, también habia funcionado bien.
El habfa experimentado la reorganizacién



LAS DIFICULTADES LLEVAN A LA REORGANIZACION

y habfa ayudado para que funcionara.
Nueve meses antes de que se iniciara la
sesion de la Asociacion General €l escri-
bi6 que seria una calamidad si la reunién
de 1901 resultaba igual a la de 1899.

El dia antes de la primera reunion,
Elena de White llamé a un gran nimero
de lideres para que se reunieran con ella
en la Biblioteca del Colegio de Battle
Creek. Durante una hora y media esta
anciana, baluarte de 73 afios de edad,
habl6 acerca de la necesidad de cambios
en la organizacion basados en una repre-
sentacion equitativa de todas las lineas
de la obra y de sus instituciones. Ella le
record6 al grupo que no existian reyes
en la Iglesia Adventista. El Evangelio y
la obra médico-misionera debian unirse.

En la reunion inicial al dia siguiente,
ella invit6 otra vez para que se hiciera una
reorganizacién completa. Daniells inme-
diatamente tomo la palabra para proponer
una comisién grande, mds tarde llamada

la Comision de Consejo, para reorganizar
la denominacién. Bajo la direccién de
Daniells, los 75 miembros de la comision
se dividieron en subcomisiones para
abordar problemas mds limitados de la
organizacion.

El primer item fue una recomenda-
cion de que los distritos de Norteaméri-
ca prepararan estatutos que tuvieran en
cuenta uniones-asociaciones para reem-
plazar las asociaciones de los estados
como los bloques que formaban la Aso-
ciacién General. Cada distrito respondid
con un nuevo instrumento de gobierno.
Elena de White afirmé que el Sefior Dios
de Israel los uniria a todos para el bien
de la iglesia.

La segunda recomendacién pedia
una nueva Junta Ejecutiva de la Aso-
ciaciéon General de 25 miembros, seis
de los cuales fueran elegidos por la
Asociacién Médica y de Beneficencia,
y los 19 restantes por los delegados a la

Después de aiios de administracion en Australia donde habia aplicado con éxito nue-
vos conceptos de organizacion, A. G. Daniells (1858-1935) trajo consigo su valiosa
experiencia a la Asociacion General. El ayudé a dirigir la reorganizacion de 1901 y
siguio como cabeza de la iglesia durante los siguientes 22 aiios, mds que cualquier otro
presidente de la Asociacion General. Elena de White habloé con energia en favor de la
reorganizacion en la sesion de la Asociacion General de 1901. Aqui se estd dirigiendo
a los lideres adventistas que estuvieron presentes en esa historica reunion.
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sesion. Los presidentes de las uniones
asociaciones serian miembros junto con
cinco otros que quedarian libres de otras
tareas que interfirieran con la difusién del
Evangelio. Al formarse nuevas uniones,
sus nuevos presidentes se unirian a la
Junta Ejecutiva. Este cuerpo ampliado
reemplazaria todas las juntas y comisio-
nes actuales, excepto las corporaciones
legales que fueran necesarias.

Surgieron algunas preguntas acerca
del reconocimiento especial para larama
médica de la iglesia. En ese momento,
la Asociacion Médica Misionera y de
Beneficencia empleaba aproximada-
mente 2.000 personas, comparadas con
los 1.500 obreros que trabajaban bajo
la direccion de la Asociacion General.
Al sefialar la obra médica, la Comision
de Consejo expreso el deseo de integrar
al Dr. Kellogg y al sector de la denomi-
nacioén que €l conducia, al liderazgo de
la iglesia.

Los delegados también acordaron
poner las funciones de la Junta de las
Misiones Extranjeras en las manos de
la nueva Junta Ejecutiva, y departa-
mentalizar la Asociacién de Escuelas
Sabaticas y la Asociacién de Libertad
Religiosa. La administracién de las casas
editoras quedaria en manos de juntas
separadas, pero se formé una comision
de publicaciones que tomé a su cargo
el trabajo de la Sociedad Misionera y
de Tratados, para guiar la produccion
y distribucién de publicaciones de-
nominacionales. De este modo llegd a
ser una agencia coordinadora para las
plantas impresoras. El programa educa-
tivo de la iglesia ya habia llegado a ser
un departamento en 1887. La educacién
y los intereses de las publicadoras debian
estar representados en la Junta Ejecutiva.

El nuevo sistema también aboli6 el
titulo de presidente, y entreg6 la autori-
dad del jefe ejecutivo en el presidente de
la Junta Ejecutiva. Los 25 miembros de

la Junta Ejecutiva elegian a esta persona.
Algunos dudaban de la sabiduria de este
método de escoger al lider denomina-
cional y antes de la siguiente sesion de
la Asociacién General, en 1903, sus
preocupaciones se materializaron. Da-
niells, quien lleg6 a ser el presidente de
la Junta Ejecutiva, encontrd que era ne-
cesario firmar documentos legales y otros
papeles sobre el titulo de presidente, y a
pesar del estatuto, pronto formé el hdbito
de llamarse a si mismo el presidente. La
oposicién a Daniells ardia como el res-
coldo y en 1902 se levanté como fuego
abierto. Pero en 1903 los delegados a la
sesion de la Asociacién General, apaga-
ron el fuego al devolverle a los delegados
la prerrogativa de elegir al lider de-
nominacional quien oficialmente llevaria
el titulo de presidente, ahora restaurado.

La sesion de la Asociaciéon Gene-
ral de 1901, fue un hito en la historia
adventista. Solo el tiempo demostraria
la efectividad de la nueva estructura.
Al final de la sesién, Elena de White,
temerosa al principio acerca de como
irfan los asuntos, testific con alegria y
asombro que Dios habia producido todo
eso. De las pruebas, internas y exter-
nas, con las cuales el adventismo luché
durante las décadas de 1880 y 1890,
la iglesia finalmente habia logrado un
sistema que se parecia a los principios
de la declaracién sobre la autoridad de
1876. El nuevo sistema de gobierno no
permitia el derecho divino de los reyes
dentro de la denominacién, lo que era una
declaracion acerca de errores pasados, asi
como una advertencia a los lideres futuros
que pudieran tener inclinaciones autocra-
ticas.

Estimulado por Elena de White y
A. G. Daniells, el cuerpo habia evitado
las filosofias polarizadoras del lideraz-
go autocrdtico y la descentralizacidn,
para disefar un sistema, aunque no sin
defectos, que ha permanecido con sé6lo



algunas modificaciones. La burocracia
que se desarrollé con el crecimiento de
la iglesia hasta que ésta llegd a tener
millones de miembros, todavia refleja las
formas administrativas que la Comisién
de Consejo le dio a la iglesia en 1901.
Un aspecto de la reorganizaciéon que
ha merecido mas énfasis ha sido el he-
cho de que el campo de pruebas para las
nuevas ideas sobre organizacién, estuvo
fuera de los Estados Unidos. La mayorfa
de los lideres de la iglesia donde ocurrié
la reorganizacién antes de 1901 fueron
estadounidenses, pero el contexto en el
cual trabajaron no era estadounidense.
Daniells, el principal ejemplo, trajo afios
de experiencia con una organizacién mas

efectiva cuando ingres6 de nuevo en la
escena estadounidense, en Battle Creek,
en 1901. De cierta manera, todo esto
fue como una paja al viento, una sefial
precursora que les dijo a los lideres de-
nominacionales que la globalizacién del
adventismo ya habia comenzado, aunque
no seria hasta el dltimo cuarto del siglo
XX cuando los lideres denominacionales
finalmente responderian a esa realidad.
La cualidad perdurable de la estructura
de la iglesia reorganizada —la que per-
manecio desde entonces— y la expansion
mundial del adventismo, que produjo
cambios dramaticos después de 1980,
son evidencias del éxito extraordinario
de la “Gran Sesion”.

Lecturas sugerentes para este tema

Legislacion dominical y libertad religiosa:

Eric Syme, A History of SDA Church-State Relations in the United States (1973),
pp- 20-52, presenta el medio en el cual se formaron las actitudes adventistas hacia la

libertad religiosa.

E. Blakely, ed., American State Papers Bearing on Sunday Legislation (1911 ed.),
proporciona documentacion de aspectos especificos de las leyes dominicales.

Ron Grayhbill, “Tales of a Tennessee Chain Gang”, Liberty, enero-febrero de 1973,
describe un caso famoso de persecucion debida a las leyes dominicales.

A.W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 2 (1961), cap.13,
y M. E. Olsen, Origin and Progress of Seventh-day Adventists (1925), proporcionan
estudios mds tempranos de las leyes dominicales.

Dennis Pettibone, “The Sunday Law Movement”, en The World of Ellen G. White
(1987), Gary Land, ed., pp. 113-128, es un breve informe del problema de las leyes
dominicales, con énfasis en el sur de los Estados Unidos.

D. W. Reavis, I Remember (1933?), pp. 121-143, es parte de los recuerdos del
autor que tratan de su trabajo en favor de la libertad religiosa durante la tltima parte

del siglo XIX.



Organizacion denominacional:

Ellen White, Testimonies to Ministers and Gospel Workers (1923), busca en la
década de 1890 los antecedentes de los problemas denominacionales.

Arthur White, The Early Elmshaven Years (1981), t. 5 de Ellen G. White, caps.
5-7, 17-18, narra la historia de la reorganizacién de 1901 y 1903.

C. C. Crisler, Organization: Its Character, Purpose, Place, and Development in
the Seventh-day Adventist Church (1938), pp. 203-265, ofrece vislumbres interesantes
de la filosoffa de Elena de White en cuanto a la organizacion.

A. Olson, Through Crisis to Victory: 1888-1901 (1955), pp. 115-130, 143-148,
es un breve resumen de los problemas denominacionales.

A.W. Spalding, Id., t. 3, pp. 19-46; M. E. Olsen, Id., pp. 625-635, y C. M. Maxwell,
Tell It to the World (1976), pp. 251-261, dan descripciones generales de los problemas
organizativos.

General Conference Daily Bulletin para las sesiones de la Asociacién General de
1897, 1899, 1901 y 1903, contienen los registros palabra por palabra de esas sesiones.

Richard Schwarz, “The Perils of Growth, 1886-1905, en Adventism in America
(1986), Gary Land, ed., presenta un excelente panorama del periodo cubierto por
este capitulo.



Nuevos comienzos
en medio de la crisis

Aunque la reorganizacién de 1901
fue prometedora, no resolvié todos los
problemas de la denominacién. Mientras
observaba las dificultades en Battle Creek,
Elena de White habia recomendado que la
iglesia estableciera otros centros, no sélo
como influencias de contrapeso para Ba-
ttle Creek, sino también para reconocer
la obligacién de la iglesia hacia el resto
del mundo. Después de la sesion de la
Asociacion General de 1901, los lideres
de la iglesia tomaron sus palabras mads
en serio, y los eventos avanzaron rapida-
mente para cumplir sus instrucciones. Las
instituciones salieron de Battle Creek,
pero el cambio mds revelador fue la
transferencia de las oficinas centrales de
laiglesia a Washington, D. C. Los adven-
tistas habian gravitado al centro, a
Michigan, durante casi medio siglo, y
comunmente creian que Dios los habia
dirigido al Medio Oeste, pero cuando
salieron de alli estuvieron igualmente
seguros de que la intervencion divina los
estaba alejando de alli.

Los adventistas crefan, justificada-

mente, que habfan tratado con una crisis
de organizacién en 1901, pero todavia
estaban tratando con otro problema, el
asunto del control de la rama médica de
las actividades de la iglesia que tenia en
sus manos el Dr. J. H. Kellogg. Era un
problema a la vez espiritual, de organiza-
cién y personal. Luchar con este dilema
estaba drenando sus mejores energias. Al
final, el problema conduciria a la separa-
cion del Dr. Kellogg de la iglesia, y auna
precipitada declinacién de la presencia
adventista en Battle Creek.

El traslado a Washington

Laresolucion de trasladar las oficinas
centrales de la iglesia a una ubicacién mas
favorable del lado del Atlantico, gener6
considerable discusion en la sesion de la
Asociacion General en 1903 realizada en
Oakland, California. Elena de White fue
inequivoca: “Trasladaos”, fue su consejo.
Ella afirm6 que Dios queria que los lideres
de laiglesia cortaran definitivamente con
Battle Creek y las influencias y asociacio-
nes que se habian desarrollado alli.



Menos de un mes después de la reu-
nidn de abril en Oakland, una comisién de
ubicacion comenz6 una biisqueda intensa
de un lugar adecuado en algin lugar de
la zona costera oriental, preferiblemente
en la vecindad de la ciudad de Nueva
York. Después de buscar posibilidades en
Nueva Jersey, Connecticut, Long Island
y remontando el rio Hudson, desde la
ciudad de Nueva York, Elena de White
hablé en favor de Washington. Con la
inscripcién del nombre de la capital de
los Estados Unidos en las cartas y libros
denominacionales, explicé ella, el publi-
co sabria que los adventistas no temian
dejar brillar su luz.

Acompaiiado por otro miembro de la
comision, Daniells no perdié tiempo en
investigar por algin lugar en Washing-
ton. En Takoma Park, precisamente del
otro lado del limite del Distrito de Colum-
bia, encontraron condiciones favorables:
un ferrocarril, transportes locales, y tierra
disponible para una instituciéon médica. A
un kilémetro y medio de distancia (una
milla) encontraron otra propiedad para
un edificio de oficinas y la Asociacion de
Publicaciones Review and Herald.

Los eventos fueron rdpidos. Semanas
mads tarde, un grupo mayor de dirigentes
adventistas inspeccionaron las propie-
dades. Daniells y sus colegas estaban
ansiosos de salir de Battle Creek, donde
encontraban que la atmdsfera era depri-
mente. Elena de White no s6lo aprobaba
el cambio, sino también advertia que
nunca mds los adventistas deberfan estar
firmemente anclados en ninguna parte
como lo habfan estado en Battle Creek.
Ella le record6 a laiglesia que los adven-
tistas son sélo peregrinos, que buscan un
hogar celestial, y siempre que el Sefior di-
rigiera un traslado, ellos debian mudarse,
sin importar cudntos inconvenientes eso
provocara. En agosto sucedi6 la transfe-
rencia a Takoma Park.

Esta mudanza de Battle Creek a Wa-
shington fue el climax de una especie de
éxodo general adventista que ya habia
comenzado en 1901. La primera insti-
tucién que salié de Battle Creek fue el
Colegio Battle Creek. E. A. Sutherland,
que habia llegado a ser su presidente
en 1897, no dej6 pasar el afio antes que
Elena White prestara su influencia para
reubicar la institucién. Pero el colegio

El nuevo edificio de oficinas de la Asociacion General (izquierda) y la nueva Casa Edi-
tora Review and Herald (derecha) se edificaron lado a lado en el extremo norte de Wa-
shington, D. C., en 1906. Adiciones a estos edificios permitieron a la iglesia ocuparlos
hasta la década de 1980.



tenia una deuda de $80.000 y la venta
de la propiedad era incierta. Para ayudar
a aliviar la situacion, ella doné el libro
Palabras de vida del gran Maestro para
su publicacién y venta, cuyas ganancias
ella prometia que ayudarian a reducir las
deudas de los colegios adventistas. Des-
pués de largas conversaciones con el Dr.
Kellogg, durante la sesién de 1901 de la
Asociacion General, €l accedié a comprar
la institucidn, y cerca del fin de la sesién
ella le aconsej6 a P. T. Magan, decano
del colegio, que el tiempo habia llegado
para trasladar la institucién.

En las horas siguientes, los delegados
a la sesién votaron encontrar una ubica-
cién rural, y dias mds tarde, el Colegio
Meédico-Misionero Norteamericano de
Kellogg aprobé la compra del colegio.
Aunque algunas de las reformas educa-
tivas hechas por Sutherland y Magan, en
Battle Creek, no habian sido populares,
una ola de criticas barrié la comunidad
adventista cuando la pérdida del colegio
lleg6 a ser de conocimiento general. Otra
vez Elena de White aquiet? las protestas
con la seguridad de que este traslado
estaba de acuerdo con instrucciones que
le habian sido reveladas.

Sutherland ya habia visto una propie-
dad en Berrien Springs, Michigan, que
le mostré a Magan poco después que se
tomara la decisién del traslado. Antes de
tomar un voto para la compra de la tierra,
un Magan entusiasmado consigui6 dinero
prestado por su cuenta, llené 16 vagones
de carga con el equipo del colegio, y tras-
ladé el colegio a unos 145 kilémetros (90
millas) al oeste. Mds tarde, los dirigentes
de laiglesia oficializaron el traslado des-
pués de ocurrido éste. En armonia con
el espiritu de reforma eligieron cambiar
el nombre de la institucién a Emmanuel
Missionary College, que también refleja-
ba la intencion que tenfa Magan de poner
el énfasis en el adiestramiento misionero
en todos los aspectos del curriculum. En

E. A. Sutherland (1865-1955), presidente
del Colegio de Battle Creek, comenzo el
éxodo denominacional de Battle Creek al
trasladar el colegio a Berrien Springs,
Michigan, en 1901.

octubre de 1901 las clases comenzaron
con 50 alumnos que muy pronto se en-
tusiasmaron con un programa de reforma
que no prometia titulos académicos pero
que exigia muchas horas de trabajo en la
granja o en las construcciones. Mds tarde,
el trabajo de los estudiantes se extendi6
a ocho horas y las clases se limitaron a
una asignatura por periodo.

Bajo la direccién de Sutherland, el
Colegio de Battle Creek habia dejado
de otorgar titulos, habfa infundido un
espiritu misionero entre los alumnos, y
habia comprado una granja de unas 32
hectareas (80 acres) para la instruccion
en agricultura. A pesar de estos cambios
radicales, el contraste entre el antiguo
Colegio de Battle Creek, y el Colegio
Misionero Emanuel era dramatico.

Aunque el campus de Berrien Springs
era el sucesor del Colegio de Battle Creek,
el concilio otofial de 1903, el primero que
se realizé en Washington, aprobd la cons-



truccién de otro colegio, el Colegio de
Ensefianza de Washington, en un terreno
de 20 hectéreas (50 acres) en Takoma
Park, a un kilémetro y medio (una mi-
lla) del lugar de las propuestas oficinas
centrales. Los 50 alumnos comenzaron
sus clases el 30 de noviembre de 1904,
los que constituian aproximadamente
un tercio del maximo que los dirigentes
de la iglesia deseaban. De acuerdo con
los planes, la nueva escuela reflejaria el
sentido creciente del compromiso deno-
minacional a las misiones adventistas
alrededor del mundo, al preparar obre-
ros para destinos fuera de Norteamé-
rica. En 1907 la institucién cambié de
nombre al de Seminario de Misiones Ex-
tranjeras de Washington. El personal de
la Asociacién General, que habia servido
como misioneros, eran frecuentemente
sus profesores. Esta situacién continué
hasta que en 1914 el colegio llegd a ser un
colegio mds tradicional de artes liberales.

Entre los dirigentes institucionales
en Battle Creek, los lideres del colegio
habian sido los primeros que con serie-
dad siguieron los consejos de Elena de
White de salir de la ciudad. Los eventos
pronto llevaron a otros a reconsiderar
su consejo. Con respecto al cardcter
predominantemente comercial de los
trabajos en la Asociaciéon Publicadora
Review and Herald, ella predijo que a
menos que esa practica cambiara, Dios
pondria pesadamente su mano sobre ella.
Un intento de obtener una nueva admi-
nistracién fracasé cuando C. H. Jones,
de la Pacific Press, rechazé la invitacion
de ser el gerente general de la casa pu-
blicadora de Battle Creek.

E1 18 de febrero de 1902, el sanatorio
se vio envuelto en llamas; diez meses
mas tarde, el 30 de diciembre de 1902,
la planta impresora también se quemo to-
talmente. Los adventistas se preguntaban
cudl era el significado de estas tragedias,
pero Daniells y Prescott creian con Elena

de White que Dios habia enviado un men-
saje que su pueblo no habia escuchado.
Los dirigentes de la iglesia no fueron
rapidos para reedificar la casa editora a
pesar de la agitacién entre el publico para
que lo hicieran. Humillados por lo que
ellos estimaban ser un juicio divino, se
tomaron el tiempo para buscar consejo y
orar por conduccion.

Menos de una semana después del
incendio de la Review los directores de
la Asociacién Publicadora resolvieron
interrumpir el trabajo comercial cuan-
do las prensas reiniciaran su trabajo.
Se reanudaron las discusiones serias
acerca de mudar tanto la Asociacién
General como la Review and Herald.
Cuando en 1903 la Asociacién General
voté reubicar las oficinas centrales de la
denominacién, siguié una decisién de
trasladar también la casa publicadora.
Surgié una fuerte oposicion entre los
adventistas de Battle Creek, incluyendo
a Lycurgus McCoy, un empleado del
sanatorio, que veia el voto como un
intento de poner todas las empresas de-
nominacionales bajo el control de la co-
mision de la Asociacion General.

Los dirigentes de la iglesia podian
ignorar a McCoy, pero no podian pasar
por alto la oposicién de A. R. Henry. El y
un grupo de accionistas descontentos con
la Asociacién Publicadora Adventista del
Séptimo Dia amenazaron con una deman-
da judicial para impedir el traslado de la
propiedad, a menos que la iglesia com-
prara sus acciones a un precio elevado.
Aunque atender esa demanda requeriria
casi todo el dinero efectivo que tenia dis-
ponible la Asociacién General, Daniells
y sus asociados decidieron que seria mas
econdmico pagar ese precio que enfrentar
un litigio prolongado con su publicidad ad-
versa. Después que los administradores de
la Asociacién General decidieron cudl se-
ria la propiedad que comprarian en Wash-
ington para las nuevas oficinas centrales,



registraron una nueva Asociacién Pu-
blicadora Review and Herald en el Distrito
de Columbia, para adquirir las acciones de
la Asociacién Publicadora de Battle Creek.

A comienzos de agosto, s6lo cuatro
meses después de la sesiéon de 1903
de la Asociacion General, Daniells, el
secretario de la Asociacion General,
W. A. Spicer, el vicepresidente y edi-
tor de la Review, Prescott, y un grupo
de asistentes cargaron cuatro vagones
de ferrocarril con muebles de oficina,
papeles, y sus propias posesiones, y se
dirigieron a Washington. Hasta que las
nuevas oficinas estuvieron listas, la edi-
toray la Asociacién General ocuparon un
edificio de 16 habitaciones en el centro de
Washington. En estas oficinas inadecua-
das, las condiciones de trabajo eran muy
estrechas, pues las oficinas editoriales y
administrativas de la iglesia ocupaban la
segunda planta, y el equipo de impresion
la planta baja.

Daniells, Spicer y Prescott no sélo
supervisaron una obra mundial en expan-
si6n desde ese espacio tan limitado, pero
también trabajaron incansablemente,
reuniendo dinero para levantar edificios
para la casa publicadora, las oficinas de la
Asociacién General, y una nueva instala-
cion médica, que también se estableceria
en Takoma Park. Sus convicciones se
trasmitieron a los miembros de la iglesia
en el mundo entero. En menos de dos
afios habfan reunido mas de $100.000
para las nuevas empresas de la iglesia.
Cantidades apreciables de este dinero
llegaron de lugares tan distantes como
Nueva Zelanda.

Estos éxitos no escondian el hecho
de que el traslado habia sido dificil. El
altercado con Henry forzé a Daniells
a solicitar o pedir prestado dinero para
trasladar la Asociacién General y la Re-
view a Washington. Ademads, de todos
los empleados experimentados de la
publicadora en Battle Creek, sélo uno,

un aprendiz de operador de linotipo, se
mud6 desde Michigan al taller improvi-
sado en Washington. Durante meses la
Review tuvo que contratar a un linotipista
agremiado, no adventista, para preparar
la mayor parte de los textos, de modo
que los periédicos de la iglesia pudieran
seguir publicdndose sin interrupcion.

A pesar de la estrecha situacion finan-
ciera, Daniells y sus asociados vieron que
el traslado a Washington era mas que una
huida de Battle Creek. Era la oportunidad
para un nuevo comienzo, para desarrollar
instituciones nuevas presentadas en los
Testimonios de Elena de White. En la
capital de los Estados Unidos los diri-
gentes de la iglesia podian mantenerse en
contacto estrecho con los legisladores en
asuntos tales como las leyes dominicales.
También podian mantener vinculos con
el gobierno y las embajadas para trans-
mitirles los puntos de vista adventistas
en asuntos de interés para la iglesia en
el mundo entero. Ellos nunca dudaron
de que su traslado fue dirigido por Dios.

También era seguro que los que co-
nocian las tensiones que habian ocurrido
en Michigan, no preveian la evolucién
de otro Battle Creek en Takoma Park.
El nuevo colegio de Washington estuvo
bajo un control mas directo de la iglesia
que el Colegio de Battle Creek, medido
tanto en tamafio como en curriculum.
El trabajo de la publicadora que se
mudé de Battle Creek a Washington
era mucho mds un brazo de la denomi-
nacién de lo que su precursora en Mi-
chigan habfa sido. El problema de Battle
Creek no fue que era un centro, sino que
era desproporcionadamente grande y
construido a expensas del crecimiento
de la iglesia en otros lugares. Elena de
White no habia sugerido una dispersién
sin orden ni concierto de los adventistas
desde Battle Creek, sino centros en otras
localidades para difundir la obra deno-
minacional en forma mas pareja. Colo-



nias adventistas crecerian inevitablemen-
te a la sombra de las instituciones adven-
tistas, dondequiera que éstas estuvieran.
Aunque algunas de estas comunidades
llegaron a existir en muchos lugares del
mundo asi como en los Estados Unidos,
su tamafo, en proporcién al programa
mundial, cumplia mas de cerca la instruc-
cioén de Elena de White. Ella sugeria que
los esfuerzos de la denominacién debian
representar una mision equilibrada en el
mundo en lugar de un establecimiento
muy grande y pesado en las oficinas
centrales.

Las raices de la crisis con el
Dr. Kellogg

El establecimiento del Colegio Misio-
nero Emanuel y el Colegio de Educacién
de Washington para suceder al Colegio
de Battle Creek, fue relativamente facil
comparado con el traslado de la Review
and Herald a su nueva ubicacién. Pero
aun este ultimo proyecto fue eclipsado
porlalucha conel Dr. J. H. Kellogg y las
actividades médicas que €l controlaba. El
resultado fue el choque més severo que
experimento la iglesia hasta ese tiempo, y
durante décadas posteriores. Su impacto
sobre la iglesia fue permanente.

Entre los adventistas, Kellogg habia
llegado a ser un gigante. Su pluma fécil,
su abundante energia y su imaginacion
creativa hacian de €l el miembro mejor
conocido de la iglesia entre el publico
en general, y le permitieron desempefar
un papel dominante en la iglesia desde
1876 hasta 1904, que muy pocos podian
igualar. Estaba comprometido con el me-
joramiento de la salud mediante mejores
medidas sanitarias, reformas en la dieta, y
remedios naturales, y dedicado al servicio
en favor de los huérfanos, los pobres, los
desempleados y los alcohdlicos. En un
sentido, €l era la conciencia social del
adventismo de su tiempo. También ejer-
ci6 gran influencia sobre los programas

denominacionales de educacién y en las
publicaciones. Sofiaba con que la iglesia
entera llegara a estar formada por misio-
neros médicos, los Buenos Samaritanos
para el mundo.

Las sélidas convicciones del Dr. Ke-
llogg le llevaron a tener relaciones me-
nos que amistosas con otros lideres de la
iglesia. Encontraba dificil delegar respon-
sabilidades a otros médicos, lo que hizo
que el Sanatorio de Battle Creek fuera el
espectdculo de un solo hombre. También
culpaba a los pastores adventistas por
provocar una apostasia denominacional
en cuanto a la reforma pro salud, critican-
dolos por no prohibir el uso de la carne en
las carpas de provisiones durante las reu-
niones campestres, y por pedir pollo o
bistecs cuando comian en el sanatorio.
Aparentemente, €l mismo no habia te-
nido un éxito completo en trasladar su
compromiso con el vegetarianismo a los
reglamentos de la institucion del cuidado
de la salud que €I controlaba.

Kellogg tenia un desdén marcado
por los pastores adventistas por causa
de la falta que ellos tenian de educacién
formal. Como €l era altamente educado,
habia leido mucho y viajado bastante,
se sentia mas capaz de manejar los
programas de salud de la iglesia que los
ministros en general. El consideraba a los
pastores, en general, como dictadores y
codiciosos, y pobremente equipados para
conducir una variedad creciente de ins-
tituciones de la iglesia, pero demasiado
dispuestos a justificar su liderazgo sobre
la base de que eran ministros.

Las criticas llegaron a ser mutuas.
Los predicadores detectaban facilmente
la actitud critica de Kellogg y esta acti-
tud era reciproca, pues ellos ponian en
duda y aun condenaban sus proyectos o
su ensefianza. Kellogg notaba con sorna
que los ministros menospreciaban sus
creaciones de cereales y de proteina ve-
getal hasta que veian la oportunidad de



obtener una ganancia. S6lo entonces los
pastores apoyaban las innovaciones, pero
Kellogg decia que ellos deseaban obtener
la posesidn de la empresa manufacturera
para usar sus ganancias para la obra de
la iglesia.

El doctor acusaba a los predicadores
de querer controlar la obra médica pero
rehusando financiarla en forma adecuada.
Del otro lado de la moneda, los ministros
estaban recelosos del tamafio despro-
porcionado del programa médico, y se
quejaban de que era demasiado grande en
comparacion con las actividades evange-
lizadoras de la iglesia. También estaban
preocupados acerca del descuido en la
observancia del sidbado en el sanatorio
y del énfasis progresivamente creciente
de Kellogg en el cardcter no sectario de
su obra.

Este aspecto del sanatorio llegé a ser
un problema en 1897 cuando el permiso
original expiré y Kellogg propuso una
Asociacion de Beneficencia y Sanatorio
de Michigan para reemplazar el antiguo
Instituto de Reforma pro Salud. La nue-
va entidad seria reconocida legalmente
como una institucién de caridad, y de
ese modo estaria exenta de impuestos y
mejor equipada para evitar las demandas
de accionistas codiciosos. Los miembros
de su asociacion debian firmar una decla-
racion de que la obra del sanatorio era “no
denominacional, no sectaria, humanitaria
y filantrépica”.

Estos términos molestaban a algunos
adventistas. Kellogg los desarmaba expli-
cando que esas palabras significaban que
el sanatorio no discriminaria al limitar sus
servicios a una clase determinada, sino
que beneficiaria a todos los enfermos.
Esta aclaracion satisfizo a los dudosos,
por el momento, pero cuando el doctor
anunci6 que el sanatorio no presentaria
nada que fuera peculiar a los adventistas
en cuanto a doctrina, y que el gobierno de
la institucién estaria también abierto a no

adventistas al igual que a los adventistas,
ellos se convencieron de que €l era cul-
pable de encubrimiento. Las sospechas
se intensificaron cuando él “descubri6”
que laley bajo la cual el sanatorio recibia
su permiso le impedia enviar cualquier
ganancia operativa fuera de Michigan,
con lo que no se podria usar para otros
propositos.

Kellogg se encontr en oposicién con
Elena de White en ambos puntos. Antes,
ella les habia dicho a los dirigentes de la
iglesia que era el plan de Dios que las
instituciones de salud fueran organiza-
das y controladas exclusivamente por
adventistas. Ahora ella record6 que ella
y su esposo habian solicitado fondos
para establecer el Instituto de Reforma
pro Salud, pero sus ganancias no podian
ayudar a otros proyectos de la iglesia,
aunque la necesidad fuera desesperante.

Kellogg avanza hacia la
independencia

Contrariamente a las declaraciones
que hacfa Kellogg de que no habian
ocurrido cambios en la administracién y
funcionamiento del Sanatorio, las afirma-
ciones privadas de Kellogg lo negaban.
En 1905 escribi6 que durante quince afios
él esperaba un rompimiento con laiglesia
y que por una década se habia preparado
para esa eventualidad. El habia insistido
en que el sanatorio debia ser una insti-
tucién privada e independiente, y habia
incluido en sus estatutos lo necesario para
no quedar a merced de la Asociacién Ge-
neral, pero si era necesario, que pudiera
sostenerse solo. Cudn bien habia cum-
plido sus metas estaba todavia por verse.

Desde su hogar en Australia después
de 1892, Elena de White también previd
una ruptura. Ella apel6 a George Irwin
que usara su autoridad como presidente
de la Asociacion General para sanar la
brecha entre los obreros médicos y los
ministeriales de la denominacién. Al



mismo tiempo le enviaba repetidas cartas
de consejo a Kellogg, recorddndole su
largo conocimiento mutuo, y el largo y
continuo apoyo que ella habia dado a la
reforma pro salud. Como si leyera sus
pensamientos, ella le advirtié que no al-
bergara planes para separar los programas
médicos de la iglesia. Ella le sefialé que
sus frecuentes criticas a los pastores, y
algunas de sus observaciones arrojaban
dudas sobre doctrinas fundamentales
de la iglesia. Su fuerte énfasis sobre los
proyectos médicos y humanitarios, aun-
que legitimos en si mismos, conducian
a una financiacién desproporcionada y
oscurecian las ensefianzas bdsicas de la
salvacién. Ella también le advertia acerca
de reunir demasiado poder, de lo cual
tenia €l la tendencia de jactarse.

Quienes recibieron duplicados de las
cartas de ella las usaron con poca sabi-
duria para fortalecer su opinién de que
no se podia confiar en el doctor. Kellogg
reacciond con violencia, declarando que
la Sra. White estaba mal informada y que
ella crefa cosas acerca de €l que eran fal-
sas. Kellogg apoyaba su alegato al senalar
los grandes y costosos edificios que ella
habia visto en visiéon como parte de la
Misién Médica de Chicago, patrocinada
por Kellogg, que no existian. Ella debia
estar equivocada.

Durante afios Elena de White per-
manecié intrigada, hasta que los hechos
revelaron que los asociados de Kellogg
habfan encargado un conjunto de planos
para un edificio similar al que ella habia
visto en vision. Kellogg habia vetado el
edificio, y por eso realmente no existia. La
Sra. White explicé que el propésito de su
vision era impedir la ereccidn del edificio,
pero durante el resto de su vida Kellogg
persistio en alegar que la vision del edificio
de Chicago demostraba que no siempre se
podia creer en los escritos de ella.

Al comenzar un nuevo siglo, Kellogg
estaba convencido de que Elena de White

era su enemiga, y que actuaba con una
mente envenenada por el presidente de la
iglesia, Irwin. El también acusaba al hijo
de ella, W. C., de manipular los escritos
de su madre. En un intento de convencer
a Kellogg de su amistad, ella acept6 la
invitacién de alojarse en su casa durante
la sesién de 1901 de la Asociacién Ge-
neral, pero ella siguié aconsejandole en
contra de hacer cosas equivocadas. Ella
especificamente condenaba los contra-
tos que €l imponia a los estudiantes de
medicina y de enfermeria que los ataban
a trabajar para la Asociacién Médico-
Misionera y de Beneficencia después
de su graduacién. El preparé otros
contratos para la pequefia planta de ali-
mentos saludables en las escuelas adven-
tistas. De acuerdo con la Sra. White, estos
acuerdos firmados otorgaban un poder
excesivo en manos de un hombre.

Poco antes de la sesién de 1901 de
la Asociacion General, Elena de White
Ilamé a los lideres adventistas mas des-
tacados de las instituciones educativas,
médicas y de publicaciones para hacerles
saber la desaprobacién del cielo acerca de
muchas practicas bajo su jurisdiccién. En
relacion con el Sanatorio de Battle Creek,
ella aconsej6 que debia mudarse al cam-
po y reducir su tamafio. “A menos que
haya un cambio, la mano de Dios caerd
pesadamente sobre ustedes”, les advirtio.

Menos de un ailo mds tarde la pesada
mano de Dios se manifest6 en el incendio
que destruyé completamente el edificio
del sanatorio el 18 de febrero de 1902.
Las cenizas apenas se habian enfriado
antes que Kellogg estuviera muy ocu-
pado con su reconstruccién. Fue muy
cuidadoso para obtener la aprobacién de
la Asociacién General para sus planos,
pero €l no hizo ningin intento para re-
ducir el tamafio en forma sustancial, para
reubicarlo en el campo, o para sustituirlo
con varias instituciones mds pequefias en
diversos lugares.



Tampoco buscé el apoyo de Elena
de White. Después de un silencio de seis
meses ella le dijo que estaba cometien-
do un error, una declaracién que repitié
en publico en la sesién de 1903 de la
Asociacién General. Kellogg ofrecid
vender el nuevo sanatorio y trasladarse
a dondequiera que los dirigentes de
la iglesia sefialaran, pero ella rehusé
la oferta. En cambio, ella aconsejé a
los adventistas en contra de adquirir
acciones que el sanatorio emitia para
financiar la construccién porque inmovi-
lizarfan el dinero que seria mejor usado
con otros fines. Kellogg se molest6 con
este tratamiento y predijo que si los ad-
ventistas seguian con su falta de apoyo, la
institucion se les escaparia de las manos.
Antes de cumplir su amenaza, procurd

Uno de los incendios mds notorios de la
historia adventista sucedio el 18 de febrero
de 1902 cuando el Sanatorio de Battle Creek
se convirtio en humo. En diciembre del mismo
anio, la Casa Editora Review and Herald tam-
bién se quemdo. Los adventistas consideraron
estos incendios como castigo divino contra la
centralizacion y el poder semejante a reyes
que habia en la iglesia.

dedicar las ganancias de la venta de
medio millén de ejemplares de su libro
The Living Temple (El templo viviente)
para reconstruir el sanatorio y eliminar
las deudas de otros sanatorios.

El libro era nuevo, pero sus ideas
panteistas habian estado prepardndose
durante afios. Mds de dos décadas antes €l
habia compartido sus teorias con respecto
a la naturaleza y la presencia de Dios
en su creacion, pero de acuerdo con el
consejo de Elena de White, se mantuvo
en silencio hasta fines de la década de
1890, cuando hablé abiertamente acerca
de la inmanencia de Dios en todas las
criaturas vivientes. En la sesién de 1897
de la Asociacién General tanto W. W.
Prescott como E. J. Waggoner promo-
vieron conceptos similares.

No fue hasta comienzos de 1902
cuando el tema llegd a ser una contro-
versia grande. Daniells recordé a Kellogg
que €l estaba flirteando con el pantefsmo
y le advirti6 que evitara cualquier afirma-
cién en The Living Temple que pudiera
incitar criticas y malos entendidos. Las
pruebas del libro estaban listas para ser
revisadas, y por sugerencia de Kellogg,
Prescott hizo la critica del manuscrito.
Prescott no sélo encontré frases pertur-
badoras que facilmente eran reconocidas
como panteistas, sino que citaba las
Escrituras fuera de contexto. Era dificil
pasar por alto declaraciones tales como
“hay un hacedor de drboles en cada drbol,
y un hacedor de flores en cada flor”, y
“Dios mismo entra en nuestros cuerpos
al participar de la comida”. Prescott re-
comendd eliminar estos pasajes y otros
similares.

Antes que Kellogg pudiera considerar
las sugerencias de Prescott, se encontrd
en agudo desacuerdo con Daniells sobre
otros asuntos. Durante el verano de 1902
tanto Daniells como Kellogg viajaron a
Europa en interés de la iglesia, acerca
de si se debia establecer un sanatorio en



Inglaterra o no. Después de decidirse por
un lugar apropiado, Kellogg esperaba
que la Asociacion General aprobara su
compra, pero Daniells puso reparos. No
habia dinero disponible a menos que se
solicitara un préstamo, y el presidente
de la Asociacion General, todavia dolido
por las pesadas deudas de la década de
1890, no concordaba con aumentar mas
las deudas que tenia la denominacién. El
prometié ayudar a reunir $20.000 después
de regresar a los Estados Unidos, pero
Kellogg no se impresiono.

El antiguo resquemor del doctor, y
la falta de una dieta vegetariana entre los
pastores adventistas, agravé la tension
que crecia durante el viaje. Observando
los habitos alimentarios de los hombres
que acompafiaban a Daniells, Kellogg se
convencié de que ninguno de ellos era ve-
getariano. Revivieron sus antiguas quejas
acerca de los predicadores que desviaban
a los miembros por su ejemplo. También
expresO publicamente sus dudas acerca
de creer todo lo que Elena de White habia
escrito, culminando su argumento con la
pretension de que €l mismo habia inspi-
rado uno de sus testimonios. Al concluir
la gira europea debe haber quedado claro
para Daniells que Kellogg estaba recha-
zando el lugar especial de Elena de White
en la iglesia, y que €l estaba al borde de
separarse de la denominacion.

La separacion de Kellogg
de la iglesia

Una vez que la cordialidad entre
Kellogg y Daniells comenz6 a quebrarse,
se deterioré rapidamente. Antes de la
reunién de otofio de la comisién de la
Asociacién General, en 1902, Kellogg
le pidi6 a Daniells que le diera $1.000 de
diezmos de la Unién Asociacion del Lago
para la Asociacion Médico-Misionera y
de Benevolencia, en lugar del pago de una
cuota anual que el sanatorio de Moline,
Illinois, tenia dificultades en pagar. Da-

niells rehusd, explicando que la propuesta
representaba un uso inadecuado del
diezmo. El presidente de la Asociacién
General también expresé temores de
que los planes para el nuevo Sanatorio
de Battle Creek eran demasiado derro-
chadores y que los gastos de construccién
estaban fuera de control. Kellogg arguy6
en forma defensiva que no habia escasez
de dinero en la iglesia, pero que la deno-
minacién lo estaba presionando y des-
perdiciando el diezmo de otras maneras.
Entretanto, la recomendacién de
Prescott para revisar The Living Temple
todavia estaba pendiente. Una comisién
de cuatro personas, Prescott, Kellogg, A.
T. Jones y el Dr. David Paulson estudia-
ron mas el tema, informando en contra
del desacuerdo de Prescott que el libro
no tenia nada objetable. La Comisién de
la Asociacion General se puso del lado de
Prescott y neg6 el permiso para la cam-
pafia proyectada de vender medio millén
de ejemplares. Kellogg, sin inmutarse,
encargd a la Asociacién Publicadora
Review and Herald, que seguia haciendo
trabajos comerciales a pesar de la ad-
vertencia de Elena de White, una tirada
inicial de 5.000 ejemplares, pero el fuego
destruyo la planta frustrando su plan.
Kellogg dirigié un intento de sacar
a Daniells de su cargo, en la sesién de
1903 de la Asociacién General, pero
fracasé. Para el bien de la iglesia, los dos
hombres acordaron enterrar sus diferen-
cias, pero antes que terminara el verano,
Daniells se dio cuenta de que Kellogg
tenfa la intencion de publicar The Living
Temple y al mismo tiempo socavar la
posicién de Elena de White. En una reu-
nién especial celebrada en octubre, la
mayoria de los médicos adventistas, a
los que se unieron los educadores E. A.
Sutherland y P. T. Magan, y los pastores
A. T. Jones y E. J. Waggoner, casi con-
vencieron a la mayoria para que apoyaran
las ideas que habia en el libro de Kellogg.



Sélo la intervencién de Elena de
White salvé a Daniells. Dos cartas de
ella llegaron al fin de un dia dificil, y en
ambas condenaba las teorias de Kellogg.
Después que Daniells ley6 las cartas al
grupo, sucedié un dramdtico cambio de
opinién, y el Dr. Paulson, que estaba
dirigiendo el bando pro Kellogg, recono-
ci6 su error. Jones y Waggoner también
estuvieron de acuerdo. Aun Kellogg
mismo parecid apaciguado, posiblemente
hasta reconciliado, pero fue dificil para él
permanecer asi y admitir sus tendencias
pantefstas.

Era evidente que muchas otras cues-
tiones, ademas del panteismo, separaban
a Kellogg del liderazgo denominacional.
A comienzos de 1903 comenz6 a agitar
el tema de un colegio nuevo en Battle
Creek para permitir a los alumnos de su
escuela de medicina que pudieran com-
pletar deficiencias académicas. Adquiri6
el permiso que todavia no habia expirado
del Colegio de Battle Creek y anuncié
el comienzo de la instruccién en el co-
legio. Los alegatos entre los dirigentes
de la iglesia y Kellogg se plantearon en
ambas direcciones. La iglesia lo acusaba
de atraer alumnos promisorios y aun
predicadores sacandolos de sus compro-
misos para entrar en la profesién médi-
ca; Kellogg reprendia a los dirigentes
denominacionales por aplicar excesiva
presién a los jovenes promisorios para
que entrasen al ministerio o alguna fase
de la obra evangélica.

En la sesion de 1903 de la Asociacion
General se originé un activo debate por
una resoluciéon que recomendaba que
los miembros de la iglesia debian ser
propietarios de todas las instituciones ad-
ventistas mediante una Asociacion. Ke-
llogg vio esto como un intento de poner
cada institucidn, incluyendo los pequefios
restaurantes vegetarianos y las salas de
tratamiento, bajo el control de pastores.
Quienes proponian la medida alegaban

que por cuanto todas las instituciones
dependian de contribuciones del publi-
co adventista, las empresas deberian
pertenecer a todos. Daniells distinguia
entre propiedad y control, sugiriendo
que juntas separadas podrian operar
las instituciones aun si las asociaciones
tenian los titulos de propiedad. Kellogg
se burlaba de esta idea, afiadiendo que
algunos de sus proyectos, como el Hogar
Haskell, habia recibido donaciones para
actividades humanitarias con la condicién
de que el dinero no fuera usado para el
trabajo de la iglesia como tal.

Las implicaciones eran claras. Entre-
gar estas instituciones al control directo
de la iglesia, pensaba Kellogg, seria
traicionar a algunos donantes que las
habian apoyado. Se quejé otra vez acerca
de los hombres en las filas ministeriales
que controlaban las instituciones del
cuidado de la salud, quienes no tenian
un conocimiento genuino ni simpatia por
los principios que regian los sanatorios.
Estaba de acuerdo con W. C. White quien
habia declarado casi en forma axiomatica,
que la carga del control descansaba sobre
los que cargaban con el trabajo. Kellogg
sentia que la mayoria de los delegados a
la sesion no estaban de acuerdo con é€l,
pero les dijo que €l no se permitiria ser
atado por la resolucién después que ellos
la aprobaran. El mantuvo su palabra y
rehusé considerar el Sanatorio de Battle
Creek como una institucién de propiedad
de la denominacion.

Kellogg y los dirigentes de la igle-
sia estaban virtualmente mds alld de la
reconciliacion, pero la separacién del
doctor no sucedi6 hasta cuatro afios mas
tarde. Durante el afio siguiente al enfren-
tamiento en la sesién de 1903, el Sana-
torio de Battle Creek perdié alumnos de
enfermeria que quedaron desilusionados
por la controversia. Momentdneamente,
Kellogg apareci6 listo para hacer algu-
nos cambios, pero en una reunion de la



Unién Asociacion del Lago, W. W. Pres-
cott us6 un sermoén para criticar acerba-
mente a Kellogg por su panteismo. A. T.
Jones replic6 al ataque, mientras Elena
de White llam6 a la unidad. Algunos de
los partidarios de Kellogg suavizaron sus
actitudes, pero Kellogg mismo no hizo
concesiones. Daniells, cansado por afios
de controversia, estaba a punto de sufrir
un quebrantamiento fisico y mental.
Convencido de que no podia llegar a un
compromiso con Kellogg en asuntos de
doctrina o de la administracion de la igle-
sia, no estuvo dispuesto a hablar con él.

En la reunién del otoiio de 1904, la
comision de la Asociacién General de-
cidié organizar las actividades médicas
adventistas en un departamento como se
habfia hecho antes con las escuelas sa-
baticas, la obra de las publicaciones y
otras ramas de la tarea de la iglesia. En
su mayor parte, Kellogg acaté la idea
entregando algunas propiedades de la
Asociacién Médico-Misionera y de
Beneficencia a las asociaciones, pero
rehusé separarse del Sanatorio de Gua-
dalajara, México, el primer esfuerzo
médico-misionero adventista fuera de los
Estados Unidos. Por cuanto el Sanatorio
de Battle Creek habia prestado dinero a
la institucién mexicana, €l hizo arreglos
para que el titulo del Sanatorio de Gua-
dalajara pasara a manos de la institucién
de Michigan.

Los administradores de la Asocia-
cion General pronto descubrieron que la
Asociacion Médico-Misionera y de Be-
neficencia virtualmente no tenia activos
sino $80.000 de pasivo, y Kellogg les dijo
que ellos debian pagarlos. Pero el doctor
ayudé con algo de sus recursos persona-
les. Otra porcién de dinero procedié del
Sanatorio de Battle Creek y de la Junta
Médico-Misionera Norteamericana, una
fundacién que Kellogg habia dotado con
acciones procedentes de su invento de
los copos de maiz. Con algo de justifi-

cacion €l sefial6 que algunas de las aso-
ciaciones de los estados habian desviado
dinero de campafias para beneficiar a la
Asociacion Médico-Misionera y de Be-
neficencia, lo que habia contribuido a su
mala condicién financiera.

Esto afladi6 nuevo combustible a
la fogosa controversia. Kellogg segufa
publicando The Medical Missionary
(El misionero médico), la revista de la
Asociacion Médico-Misionera y de Be-
neficencia, aun después que la asociacién
dej6 de existir. Para gran preocupacién
de Daniells y sus asociados esta revista
llegé a ser una voz para difundir las ideas
del médico. Los lideres de la iglesia sos-
pecharon que Kellogg estaba tratando
de obtener la posesién del Tabernaculo
de Battle Creek influyendo sobre los
fideicomisarios que tenfan el titulo de
propiedad de aquella iglesia. Surgié una
disputa sobre el pago del viejo edificio
del Colegio de Battle Creek, ahora ocu-
pado por el Colegio Médico-Misionero
Norteamericano, que Kellogg controlaba.

Después de varias entrevistas in-
quietantes e infructiferas de los lideres
de la iglesia con Kellogg, las relaciones
entre ellos llegaron a ser tan dsperas que
los lideres de la Asociacién General
decidieron, en 1905, que no procurarian
hablar mds con €l, sino que tratarian con
él sélo por medio del juez Jesse Arthur,
el abogado de la iglesia. Pasaron mds de
dos afios hasta que el 10 de noviembre
de 1907, la iglesia cancel6 formalmente
la feligresia de Kellogg como un adven-
tista del séptimo dia practicante. M. N.
Campbell, el pastor de la iglesia, cité la
inasistencia del doctor a los cultos duran-
te muchos afios, su falta de devolver los
diezmos, y su antagonismo hacia el papel
de Elena de White en la denominacién.
No se refiri6 al panteismo.

Kellogg no protestd, en realidad afir-
mé que por mucho tiempo no habia esta-
do orgulloso de sus asociados en Battle



Creek y que no recibia ningtin consuelo
de ellos. Catorce meses mads tarde, €l
eliminé a Daniells, W. C. White, y otros
pastores adventistas de la Asociacion del
Sanatorio de Michigan y la Asociacién
de Beneficencia, el cuerpo legal que
controlaba el Sanatorio de Battle Creek.
Durante el resto de los 36 afios que vivi6
mantuvo que €l no habia cambiado sus
conceptos religiosos, pero se mantuvo
amargado hacia Daniells, Prescott y otros
dirigentes de la iglesia.

Cuatro afos antes que la iglesia de
Battle Creek desglosara a Kellogg, la
Asociacién General habia trasladado
sus oficinas centrales a Washington, D.
C. La pérdida del Sanatorio de Battle
Creek y su lider fueron los pasos finales
del desmantelamiento de la maquinaria
adventista en el sitio que habia sido el
centro de la denominacién desde que la
iglesia se habfa organizado. A medida
que la lucha con Kellogg se desenvolvia,
lleg6 a ser inequivoco que el doctor esta-
ba refiido con las filosofias y reglamentos
de la denominacién. Probablemente en la
raiz de sus dificultades estaba una falta
de confianza en el liderazgo, lo que lo
llevé a desafiar a hombres a los que €l se
sentia superior.

La batalla también sefialé una falla
grave en la reorganizacién de 1901, es
decir, que los dirigentes no habfan inclui-
do la Asociacion Médico-Misionera y de
Beneficencia como un departamento de la
iglesia. En ese momento racionalizaron
su accidn, pero a la larga demostré ser
perjudicial. Las relaciones con Kellogg
no eran buenas en 1901, y el tratamiento

especial que recibié durante la reorgani-
zacion expresaban una esperanza de que
las cosas mejoraran.

Para su crédito, Kellogg no siempre
estuvo equivocado. Sus quejas acerca
de la falta de hédbitos vegetarianos entre
los lideres de la iglesia estaban bien
fundadas. Sus observaciones acerca de
la poca preparacion de los ministros te-
nian sus méritos. Daniells mismo estuvo
de acuerdo, y pasé mucho tiempo de su
presidencia trabajando para el desarrollo
de predicadores mds profesionales. Aun-
que las practicas de liderazgo de Kellogg
indicaban que €l no se adheria al princi-
pio de autoridad que habia enunciado la
Asociacidn General en 1876, alo largo de
los afios de controversia con frecuencia
consentia con el consejo de los lideres de
laiglesia. Pero no podia llegar a compro-
meterse final y efectivamente con ellos.

Los lideres denominacionales crefan
que actuaban en base a la instruccién
de Dios por medio de Elena de White,
y Kellogg crefa que sus colegas en la
administracion de la iglesia eran cortos
de vista al poner en practica la instruc-
cién que Dios habia dado. Las criticas
de Kellogg lo llevaron a cruzar la linea
sin retorno, poniéndose en forma irrevo-
cable en contra de la organizacion de la
denominacién y rechazando el cardcter
de Elena de White como mensajera del
Sefior. Tanto €l como la Asociacién
General basaban sus actos en conviccio-
nes. Al final, el peso de Elena de White
y de la iglesia prevalecieron y la iglesia
estuvo lista para un nuevo comienzo en
el nuevo siglo.



Lecturas sugerentes para este tema

Lecturas generales:

Arthur White, The Early Elmshaven Years (1981), t. 5 de Ellen G. White, caps.
11-12, 15, 16, 19-22, proporciona vislumbres criticas de las crisis en Battle Creek con
J. H. Kellogg y el traslado a Washington.

El conflicto con Kellogg:

A. W. Spalding, Origin and History of Seventh-day Adventists, t. 3 (1961), pp.
130-140, ofrece un panorama de los problemas principales en la controversia entre
Kellogg y la iglesia.

Richard Schwarz en dos obras, John Harvey Kellogg, M. D. (1970), pp. 174-192,
y “The Kellogg Schism: The Hidden Issues”, Spectrum, t. 4, N° 4, otofio de 1972, pp.
23-29, detallan los problemas de Kellogg y su separacion de la iglesia.

E. K. VandeVere, Rugged Heart (1975), pp. 112-120, analiza el papel del ex pre-
sidente de la Asociaciéon General, George 1. Butler, en la batalla con Kellogg.

, Windows: Selected Readings in Seventh-day Adventist Church History,
1844-1922 (1975), pp. 222-267, da extractos de una variedad de puntos de vista sobre
el panteismo y la cuestién de los controles.

A. Baker, “My Years With John Harvey Kellogg”, Spectrum, t. 4, N° 4, otoflo de
1972, pp. 40-45, describe a Kellogg poco antes de su muerte.

Gilbert M. Valentine, The Shaping of Adventism (1992), cap. 11, relata la crisis
de Kellogg en su relaciéon con W. W. Prescott.

El traslado de Battle Creek a Washington:

E. K. VandeVere, Id., pp. 268-275, describe la excitacion, las dificultades y el
drama del traslado.

A. G. Daniells, The Abiding Gift of Prophecy (1936), pp. 343-353, es el punto de
vista de un participante en el traslado.

M. L. Neff, For God and C. M. E. (1964), pp. 75-105, enfatiza el papel de P. T.
Magan en la salida de Battle Creek.

A. W. Spalding, Id., pp. 66-81, pone los detalles del traslado en perspectiva.

Review and Herald, 8 de diciembre, 1977. Todo el niimero esta dedicado al incendio
de 1902 que destruy6 el edificio de la Asociacién Publicadora Review and Herald.



Los comienzos de
la globalizacion

Durante las cuatro décadas luego
de su reorganizacién y de su lucha
con Kellogg, la iglesia sufrié grandes
cambios. Se llevaron a cabo las modifi-
caciones del disefio estructural de 1901.
Debido a esto la iglesia se expandié geo-
graficamente y estableci6 una red impre-
sionante de instituciones, y la feligresia
se elevo, de 78.000 en 1901 a mas de
576.000 en 1945. El afio 1921 marcé
un hito para los adventistas, al sobre-
pasar los campos mundiales la cantidad
de miembros de la feligresia de Nor-
teamérica. En 1945, la feligresifa combi-
nada de los campos no estadounidenses
constitufa el 63 por ciento de la iglesia.
Por si misma, Norteamérica era todavia
cuatro veces mayor que la siguiente Di-
visién, Interamérica, pero el impetu del
crecimiento en miembros hacia tiempo
se habfa trasladado a las regiones fuera
de los Estados Unidos y Canada. Todos
los cambios desde 1901 hasta el final
de la Segunda Guerra Mundial se fo-
mentaron unos a otros, pero en el centro
del desarrollo denominacional estaba el

crecimiento de la feligresia, la masa cri-
tica de la iglesia que le dio a los lideres
adventistas la mediciéon mas significativa
del éxito.

Comienza la edad de oro de las
misiones adventistas

El gran impulso protestante para
evangelizar el mundo que hubo en el siglo
XIX, alcanz6 su punto culminante antes
de la Primera Guerra Mundial. De acuer-
do con Gottfried Oosterwal, especialista
adventista en misiones, aproximadamen-
te el 40 por ciento del mundo podia ser
considerado “cristiano” en 1910, pero
s6lo un 20 por ciento en 1971. El interés
adventista en las misiones aumenté con
la marea alta protestante, pero continud
mucho después que ésta comenzd a retro-
ceder. En ciertos aspectos, el primer ter-
cio del siglo XX fue la era mds dramatica
de la expansién mundial del adventismo.
En 1900 los que abrian obra nueva en
rincones distantes del mundo eran casi
exclusivamente estadounidenses. Esa
situacién cambié cuando comenzaron a



asumir responsabilidades los adventistas
alemanes en Africa oriental, y los austra-
lianos y neozelandeses se desplegaron
por los archipiélagos del sudoeste del Pa-
cifico, y los sudafricanos avanzaron hacia
el norte, hacia el corazén del continente.

Durante estos afios nadie trabajé mas
por las misiones que los dos hombres que
dirigieron laiglesia entre 1901y 1930, A.
G. Daniells y W. A Spicer. La experiencia
de Daniells en Australia y Nueva Zelanda
lo marcé de por vida. Uno de su bidgrafos
escribié que su amor por las misiones
era la pasién que lo dominaba. Una de
las principales razones que lo llevé a
aceptar la presidencia de la Asociacién
General en 1901 fue la oportunidad de
convertirse en el maximo reclutador de
obreros misioneros.

En 1887, alaedad de 22 afios, Spicer
habia viajado a Inglaterra a servir como
secretario de S. N. Haskell. Cinco afios
mds tarde volvié a los Estados Unidos
para convertirse en secretario de la Junta
de Misiones Extranjeras de la Asociacion
General, puesto que mantuvo hasta 1891,
cuando lo dej6 para abrir misiones ad-
ventistas en India. En 1901 volvié sobre
sus pasos hasta las oficinas centrales de
la Iglesia Adventista, nuevamente co-
mo secretario de la junta de misiones. Dos
afios mds tarde se convirtié en secretario
de la Asociaciéon General, puesto que
ocup6 hasta 1922. En este cargo fue el
administrador de la iglesia en contacto
mds directo con los obreros adventistas
alrededor del mundo.

Al comienzo de su presidencia, Da-
niells crefa que después de medio siglo,
el adventismo estaba lo suficientemente
bien establecido como para que los laicos,
munidos de publicaciones adecuadas,
pudieran terminar la misién de la iglesia
en los Estados Unidos. Apoyados por
los diezmos, los lideres podrian enviar
ministros a los millones que nunca habian
oido de Cristo, y menos atin, el mensaje

adventista de los tres dngeles. Al afio
siguiente después que Daniells asumiera
la presidencia, 60 nuevos obreros ad-
ventistas dejaron los Estados Unidos, y
durante los afios restantes de su presi-
dencia el promedio anual sobrepasé el
centenar. El aflo maximo fue 1920 en el
que 310 obreros evangélicos entraron al
servicio misionero. Mientras Spicer era
todavia presidente de la Asociacion Ge-
neral, el promedio anual salt6 a mds de
160. Daniells crefa que los esfuerzos de
laiglesia debian concentrarse primero en
paises con economias fuertes: Inglaterra,
Alemania y Australia. Estaba seguro que
estas tierras llegarian a ser de autosostén
y que a su vez servirian como base para
una mayor expansion.

Afirmarse en los paises financie-
ramente mds capaces no queria decir
descuidar al resto del mundo. El afio an-
tes que Daniells asumiera la presidencia
de laiglesia, 68 por ciento de los obreros
evangélicos adventistas estaban emplea-
dos en los Estados Unidos; 30 afilos mas
tarde, el 77 por ciento trabajaba fuera
de los Estados Unidos, y sélo un tercio
de esa cantidad trabajaba en paises con
economias fuertes. Lograr estos cambios
requirié esfuerzo constante, planifica-
cioén, y mayor desembolso de fondos.

Luego de llevar a cabo la reorganiza-
cién denominacional y la reubicacién de
las oficinas centrales, Daniells movilizd
al congreso de 1905 de la Asociacién
General para enfrentar los problemas de
la expansién de las misiones. Los dele-
gados votaron pedir a todas las iglesias
que dedicaran el segundo sdbado de cada
mes al desafio mundial que enfrentaba la
iglesia. La junta de la Asociacién General
habia asumido hacia poco la responsabili-
dad de actuar como junta de las misiones
extranjeras. Habian quedado en el pasado
los dias en que la Asociacién General, en
sesion, decidia donde comenzar nuevas
misiones adventistas y a quién enviar.



Ahora una comision evaluadora buscaba
hacer corresponder las necesidades de
un area con el personal disponible, para
hacer luego las recomendaciones apropia-
das a la junta de la Asociacién General.

La expansién geografica no se logré
sin dificultades. En los paises catélico
romanos, cualquier esfuerzo de evan-
gelizacidn protestante incitaba, casi
con certeza, a que la jerarquia intentase
lograr restricciones gubernamentales. Si
los dirigentes locales no reaccionaban
con suficiente fuerza, los sacerdotes y
obispos con frecuencia no dudaban en
acicatear a una turba para que desanimara
a los intrusos. En la Rusia prerrevolucio-
naria ortodoxa y en los paises balcanicos
las circunstancias eran similares.

Asia presentaba desafios diferentes.
Inicialmente los adventistas tenfan una
idea muy pequefia de las dificultades
relacionadas con hacer frente a religio-
nes no cristianas sofisticadas tales como
el hinduismo, el budismo, el confucia-
nismo y el islamismo. En Asia también
los adventistas enfrentaban una enorme
variedad de idiomas y dialectos. India
informaba 222 dialectos en 1926. El
alfabeto cirilico de Europa oriental era
sumamente dificil para los occidentales,
pero los miles de caracteres chinos y la
compleja escritura drabe probaron ser un
desafio mayor todavia. Mds alld de estos
problemas estaban los pueblos analfabe-
tos de Africa, los de las islas del mar del
sur, y los de las regiones remotas de La-
tinoamérica sin ningin tipo de lenguaje
escrito. Pronto se hizo evidente que la
facilidad para los idiomas era esencial
para un programa misionero exitoso.

Los misioneros adventistas fomen-
taban las distintas lineas de actividades
departamentales que les eran familiares
en sus paises de origen. Esto a su vez
cred la necesidad de personal hébil para
promover las escuelas sabdticas, el tra-
bajo con los jévenes, y para instruir a los

colportores. Muchos de los lugares donde
penetraron, tales como la selva ama-
zonica o el interior de China, eran cul-
turalmente muy diferentes del ambiente
de clase media en los Estados Unidos
y otros paises occidentales que habian
constituido su hogar antes de responder a
los llamados al servicio. La adaptabilidad,
el ingenio, el tacto y la diplomacia eran
excelentes cualidades en los misioneros,
pero no siempre eran evidentes. Luego de
la Primera Guerra Mundial se observé un
creciente prejuicio contra los extranjeros
en gran parte del Asia. Con frecuencia la
gente tomaba a mal a los norteamericanos
y alos europeos, porque consideraba que
trataban de imponer sus ideas y de domi-
nar, y amenudo habia buenas razones para
que tuvieran esta actitud.

A veces se desarrollaban malenten-
didos. Los estadounidenses, especial-
mente, no siempre podian comprender
la tenacidad con que otras nacionalidades
se aferraban a lo que los misioneros
consideraban tradiciones pasadas de
moda. Para los misioneros les resultaba
especialmente irritante que los oficiales
del gobierno en algunos lugares no pro-
veyeran proteccion para los viajeros, algo
que daban por sentado “en casa”. Por
su parte, los nacionales en los paises en
que estos nuevos misioneros trabajaban,
a veces no alcanzaban a comprender la
angustia que sentian los obreros extran-
jeros debido a la completa separacion de
sus amigos y familiares. El no tener los
tratamientos médicos acostumbrados, el
estrés de no poder entender el idioma
o las acciones de los comerciantes, la
adaptacion a nuevos alimentos, a nuevos
insectos, y a nuevos climas eran, a veces,
fuente de tensién entre los nacionales y
los misioneros.

Pero la compulsién a participar en
la comisién evangélica de ir a todo el
mundo prevalecia por encima de la fragi-
lidad humana. Durante las primeras tres



décadas del siglo XX, los adventistas que
se convirtieron en lo que la iglesia luego
llamaria obreros interdivisién o expatria-
dos, a menudo consideraban sus bajos
salarios, las incomodidades de la vida
resultantes de la adaptacién a la cultura,
y otras dificultades como oportunidades,
si no privilegios, de compartir los sufri-
mientos de Cristo.

El adventismo en Europa

En 1900, el adventismo era virtual-
mente de sostén propio en la mayor parte
de Europa, a veces por necesidad, por
causa de las restricciones que prohibian
el proselitismo extranjero. Aunque con
el tiempo la iglesia llegd a considerar a
Europa como una regién de la obra no
estadounidense, mds bien que una misién
en el mismo sentido que los paises econo-
micamente pobres, durante las primeras
fases de las misiones adventistas fue en
verdad una misién. Luego que el primer
misionero adventista oficial dejara los
Estados Unidos en 1874, descrito ya en
un capitulo anterior, los adventistas pro-
gresaron en forma despareja en Europa:
en Suiza, Escandinavia, Gran Bretafia, y
en otros lugares, pero para 1930 los casi
40.000 miembros de iglesia de Alemania
constituian el segmento mds fuerte del
adventismo europeo.

Sé6lo podemos especular por qué la
iglesia florecié en Alemania mientras que
crecié mucho mds lentamente en Gran
Bretafia, Escandinavia y Suiza. En 1903,
L. R. Conradi, un hombre muy trabajador
y dindmico, lleg6 a ser un vicepresidente
de la Asociacién General asignado es-
pecificamente a Europa. Promovié con
energia la distribucién de publicaciones
y el evangelismo publico. El mismo afio
que Conradi asumid sus nuevas responsa-
bilidades, G. W. Schubert lanzé el primer
esfuerzo de evangelizacién en una de las
grandes ciudades de Alemania, Colonia, y
los adventistas alemanes organizaron una

campaia para vender el libro Palabras de
vida del gran Maestro, dedicando todas
las ganancias a la escuela adventista de
Friedensau.

Tempranamente los adventistas
alemanes lograron autosostenerse finan-
cieramente y financiaron también a obre-
ros que fueron a otros campos. Su primer
representante fue a Brasil en 1895. Mds
tarde, colportores y pastores entraron a
los Paises Bajos, Austria, Checoslova-
quia, y con la ayuda de obreros rusos, a
Polonia. Los obreros adventistas siguie-
ron al imperio alemén hasta Africa orien-
tal, y también viajaron a Etiopia, Beiruty
Jerusalén. Luego que Alemania perdiera
sus posesiones coloniales africanas des-
pués de la Primera Guerra Mundial, los
adventistas alemanes se concentraron
en las Indias orientales holandesas y en
partes de la China. Tan exitoso fue el
liderazgo de Conradi, que la Asociacion
General lo envi6 a Sudamérica en un viaje
de tres meses a partir de octubre de 1910,
para aconsejar a los lideres adventistas
que estaban dirigiendo la mayor parte
de sus esfuerzos hacia las comunidades
alemanas en Argentina y Brasil. Las dos
recomendaciones principales que hizo
fueron las de evangelizar las grandes
ciudades y enfatizar la produccién y venta
de publicaciones. Estas dos actividades
habfan sido las mds importantes en su
agenda en Europa.

Con sus tres sanatorios, los adven-
tistas alemanes también prestaron mas
atencién a los programas de benefi-
cencia y de salud que la mayoria de los
europeos, aunque los graduados del curso
de terapia del sanatorio danés en Skods-
borg desarrollaron muchas pequefias
salas de tratamiento a través de Escan-
dinavia. Los adventistas en Alemania
son recordados por un activo progra-
ma para jovenes. En 1928, en Chem-
nitz, 3.000 jévenes se reunieron en el
primer congreso de jévenes en la historia



del adventismo.

La apostasia de Conradi, tratada en
un capitulo posterior, y el surgimiento del
totalitarismo nazi probaron severamente
a la denominacion, pero en 1940 la feli-
gresia adventista en Alemania se habia
elevado a mds de 53.000.

El mensaje adventista ingres6 a Rusia
a través de publicaciones enviadas por
rusoalemanes que habian emigrado a los
Estados Unidos. A pesar de las condicio-
nes adversas, la cantidad de miembros
bautizados aumenté a 2.500 en 1907,
mads de la mitad de los cuales ingresé a la
iglesia después de 1900. Los emigrantes
que volvieron, junto con los incansables
esfuerzos de L. R. Conradi, habian tenido
su efecto. Animados por este crecimiento,
los creyentes rusos organizaron su propia
Unién asociacion. Al evitar las activida-
des politicas —el gobierno zarista habia
prohibido el proselitismo extranjero— la
iglesia duplicé nuevamente el nimero de
sus miembros para cuando comenzé la
Primera Guerra Mundial.

Luego de la Revolucién de 1917, los
adventistas rusos prosperaron. Finalmen-
te estaban libres del hostigamiento de
la Iglesia Ortodoxa y el nuevo régimen
comunista estaba demasiado ocupado
procurando mantenerse a si mismo como
para preocuparse por un pequefio grupo
religioso, especialmente porque ellos, in-
tencionalmente, evitaban la actividad po-
litica. En 1921, cuando los adventistas en
los campos mundiales superaron a la fe-
ligresia estadounidense, las asociaciones
rusas informaron mds de 8.100 miembros.
La iglesia estaba ganando cierta medida
de aprobacidn oficial para sus activida-
des. El gobierno asign6 a los adventistas
10.000 Biblias de las 50.000 publicadas
por cristianos evangélicos, y ademads
otorgd permiso para imprimir 5.000 him-
narios, y durante varios afios permitié
la publicacion de dos revistas denomi-
nacionales.

Durante unos pocos afios los adven-
tistas rusos pudieron hacer funcionar un
pequeiio instituto biblico para formar
pastores, pero nunca tuvieron la oportu-
nidad de establecer un sistema educativo
permanente ni de llevar a cabo evan-
gelismo publico. Los lideres comunistas
estaban decididos a educar a todos los
jovenes como ateos. Con el inicio del
primer Plan Quinquenal soviético en
1928, 1a tolerancia comunista desaparecid
rdpidamente. El hostigamiento, la reubi-
cacion, y los campos de concentracion
para los lideres de la iglesia retardaron
efectivamente el crecimiento de la iglesia.
Sin embargo, los informes desde Rusia
indicaban un aumento que llegd a mas
de 13.000 miembros en 1930, y mds
de 16.000 en 1940. No fue sino hasta
la muerte de José Stalin que la politica
oficial manifesté nuevamente un minimo
de tolerancia.

El adventismo, introducido en Ru-
mania por M. B. Czechowski, estaba
casi muerto cuando un ministro ruso
visitante convirtié a varios jovenes ru-
manos talentosos en 1904. Estos nuevos
miembros llegaron a ser columnas sélidas
para la iglesia durante los dificiles dias
que pronto seguirfan, cuando el reino ru-
mano excluyera a los obreros extranjeros.
Luego de la Primera Guerra Mundial, el
gobierno exhibié una actitud mds libe-
ral y en 1920, con ayuda alemana, los
adventistas rumanos establecieron una
pequeiia prensa. La década de 1920 vio
expandirse la iglesia casi cuatro veces:
de 2.500 a més de 10.000 en 1930. Para
1940 la comunidad adventista rumana,
con 13.000 miembros, era una de las mas
grandes de Europa.

Medido en nimeros totales y no en
proporcidn a la poblacion, el crecimiento
de la feligresia en otras partes de Europa
fue notablemente menor al de Alemania,
Rusia y Rumania. En 1940, el nimero de
miembros de la iglesia rumana era ma-



yor que todos los adventistas de Europa
oriental combinados, incluyendo los otros
paises de los Balcanes. El crecimiento
anémico en el centro y oeste de Europa
era también la norma; habia s6lo unos
7.000 miembros esparcidos por Italia,
Suiza, Espaia, Portugal y Francia. En el
norte de Europa, constituido por las Islas
Britanicas, Escandinavia y las republicas
balticas (Estonia, Letonia, y Lituania),
absorbidas por la Unién Soviética en
1940, el progreso fue igualmente lento.
Para cuando se escucharon los primeros
cafionazos de la Segunda Guerra Mundial,
la Unidn Britanica era el sector mayor de
la iglesia en el norte de Europa, con una
feligresia apenas por debajo de 6.000.

La pregunta natural que surge de
todos estos datos es: {Por qué no avanzé
laiglesia en Europa como lo hizo en otras
partes del mundo durante las primeras
cuatro décadas del siglo? En forma simi-
lar a las explicaciones tentativas del éxito
comparativo en Alemania, s6lo podemos
especular, pero se pueden observar algu-
nas tendencias.

A veces el autoritarismo se oponia
genéricamente al cristianismo; a veces
los regimenes autoritarios hacian la paz
con la cristiandad predominante de sus
pueblos, dejando a los otros grupos cris-
tianos que se defendieran por si mismos,
a veces bajo grandes dificultades. Aunque
es bastante seguro afirmar que los regi-
menes autoritarios fueron perjudiciales
para el adventismo, no se puede decir que,
como consecuencia de esto, el adven-
tismo floreci6 en los paises cuyos go-
biernos y sociedades eran tolerantes. La
tolerancia religiosa no garantizaba la au-
sencia de prejuicios y de acoso que oca-
sionalmente actuaban en forma opresiva
contra la prictica abierta de religiones
diferentes en los paises que pretendian
proteger las libertades individuales.

Algunos han argumentado que por-
que la educacién adventista en Europa no

florecié como en otras partes del mundo,
la iglesia perdi6 la oportunidad de pro-
mocionarse efectivamente entre sus
jovenes y generar nuevas energias para
el movimiento. Otro argumento posible
es que el secularismo estaba entrando,
aunque no en forma tan pronunciada
como lo hizo después de la Segunda
Guerra Mundial. En muchos paises el
cristianismo se habia vuelto una tradicién
y se habia mezclado tanto con la cultura
que era dificil distinguir entre los dos.
En algunos de estos paises, cambiar las
précticas religiosas era equivalente a
renunciar a la herencia nacional. Luego
de una experiencia de mil quinientos
afios con el cristianismo, la mentalidad
europea se estaba endureciendo contra
la clase de espiritualidad personal que
predicaba el adventismo.

La tension intelectual entre el Viejo
Mundo y el Nuevo también parecia
influenciar las tendencias religiosas.
Mientras que los Estados Unidos habian
pasado por un periodo de fermento inte-
lectual durante la dltima mitad del siglo
XIX, no habia producido filos6ficamente
nada comparable a las ideas de fuentes
europeas. Una opinién comun en cuanto
a que la atmdsfera intelectual del Viejo
Mundo era superior al ambiente menos
sofisticado del Nuevo Mundo, puede
haber perjudicado al adventismo. Filo-
soficamente, los europeos parecian estar
menos predispuestos al cambio espiritual
que promovia el adventismo, en parte
porque el adventismo del séptimo dia era
una comunién de origen estadounidense.

Aunque pocos en nimero, los ad-
ventistas europeos contribuyeron no-
tablemente a la denominacion, res-
pondiendo en niimeros relativamente
grandes al llamado al servicio misionero
durante las primeras décadas del siglo
XX. En las regiones que llegarfan a ser
conocidas como el mundo en vias de
desarrollo, alemanes, ingleses y escan-



dinavos ayudaron a asumir las tareas
de esparcir el evangelio de un Salvador
pronto a regresar.

Australia y Sudafrica como bhases
de misioneros adventistas

Uno de los primeros ejemplos de
participacion europea en el programa de
las misiones fue el caso de G. F. Jones,
un experto marino galés que se convirtié
al adventismo en 1893. Luego de com-
pletar un curso de entrenamiento en los
Estados Unidos, él y su esposa partieron
para el Pacifico sur donde comenzaron
misiones en la Polinesia francesa, en
Singapur, Java, Borneo y los Estados
Malayos. En 1914 la pareja se ofreci6
para abrir obra nueva en las Islas Sa-
lomén, siendo su hogar una pequeiia lan-

cha misionera, la Advent Herald (Heraldo
Adventista). Dotado de talentos lingiiisti-
cos, Jones se dedicé a aprender la lengua
local en New Georgia, y en poco mas de
un mes establecié una escuela y comenzé
a dirigirse a la gente en su propia lengua.
Uno de sus alumnos, Kata Rangoso, diri-
gi6 mds tarde la Iglesia Adventista en las
Islas Salomén durante la Segunda Guerra
Mundial, y llegé a ser presidente de la
Misién Occidental de las Islas Salomoén.
Jones y su esposa pasaron a Nueva
Caledonia y a Nueva Guinea, volvien-
do maés tarde en sus vidas a Inglaterra.
Pero tenia el mar en su sangre, y pronto
partié para Argelia, Espafa, Gibraltar
y Sudamérica. Al morir, en 1940, habia
trabajado en 38 paises o islas y entre
personas con 34 lenguas diferentes.

El Advent Herald (Heraldo adventista) fue la primera lancha misionera de la denominacion
en el Pacifico sur. Este pequeiio barco fue el hogar de G. F. Jones (1864-1940) y de su esposa
mientras comenzaban la obra adventista entre las islas en 1914.



El papel que jugaron los adventistas
europeos en el programa misionero con-
firmé el plan de Daniells de promover
el adventismo en paises con economias
fuertes para desarrollar bases de donde
partieran obreros misioneros adiciona-
les. Australia y Sudéfrica fueron dos de
estas bases. Como parte de la reorgani-
zacién completa de 1901, la Asociacién
General transfirié la responsabilidad de
supervisar las islas del sur del Pacifico,
de Norteamérica, a la Unidén Austra-
lasiana, en la que la feligresia adventista
se aproximaba s6lo alos 2.500 miembros.
Mas tarde muchas otras islas del sur del
Pacifico se unieron a la Unién Australa-
siana, creando asi una gran cantidad de
oportunidades misioneras en tierras no
cristianas para los adventistas de Austra-
liay Nueva Zelanda. Aunque Australasia
tomo la responsabilidad de atender al sur
del Pacifico, a medida que aumentaba la
cantidad de misiones y crecia la feligre-
sfa, se hizo evidente que se necesitaban
obreros de otras tierras también para
compartir la labor en estas misiones.

Aun antes que los europeos enviaran
habitualmente obreros a otras tierras, un
matrimonio australiano, A. H. Pipers y su
esposa, dejaron su casa en 1900 y fueron
a las Islas Cook, a mas de 3.200 kiléme-
tros (2.000 millas) al este. En 1896 John
Fulton, que habia nacido en el Canada
lleg6 a Fidji después de un afio de evan-
gelizacion en Nueva Zelanda. En 1900,
habia traducido una edicién abreviada
de El conflicto de los siglos y un libro
de estudios biblicos, y habia iniciado la
publicacién de un peridédico pequefio,
Rarama, que significa “Luz” en la len-
gua nativa. En 1906 el primer fidjiano
adventista del séptimo dia fue ordenado
al ministerio. Dos aflos mas tarde, Peni
Tavodi salié de alli para Nueva Guinea
como el primer misionero adventista
fidjiano. Seis afios mds tarde murié por
causa de la mordedura de una serpiente.

A comienzos del siglo XVIII los
viajeros europeos habian descrito las
islas del Pacifico como paraisos, con
brisas suaves, playas de arenas blancas,
palmeras que se inclinaban con las brisas,
y con un clima de verano durante todo
el afo, pero la muerte de Tavodi fue un
testimonio de que habfa otras cosas mds
en esos relatos. Algunos de los riesgos
que afrontaban los misioneros eran na-
turales, otros fabricados por el hombre.
Muchas de las tribus en las Nuevas Hé-
bridas, las Islas Salomén, y Nueva Gui-
nea, todavia eran cazadores de cabezas
y canibales. Las experiencias con los
mercaderes de esclavos europeos los
habian maldispuesto en contra de la re-
ligién de los hombres blancos. Ademas,
muchas de sus costumbres, tales como
las guerras constantes, la adoracién de los
espiritus, la poligamia y el infanticidio,
eran barreras formidables para aceptar el
evangelio cristiano.

A los adventistas los dejaba muy per-
plejos el papel central que en ciertas dreas
desempefiaban los cerdos, que en algunos
casos eran como una forma de dinero.
Muchas de las islas eran pequefias, separa-
das de sus vecinos por muchos kilémetros
de agua llena de arrecifes y sacudida por
los vientos. Las comunicaciones no eran
faciles, ni siquiera en las islas mds grandes
con sus montafias llenas de precipicios y
cubiertas de densas selvas.

Las enfermedades eran una amenaza
constante, como la malaria que abati6 a
Norman Wiles mientras hacia de media-
dor en una guerra entre tribus. Tenia s6lo
28 afios, y con su esposa Alma, habia
trabajado entre los Grandes Nambus de
las Nuevas Hébridas durante menos de
seis aflos, cuando murid. Alma, con sélo
la ayuda de los amigos nativos de otra isla
que casualmente pasaban por alli, visti6
a su esposo con una sencilla mortaja y
lo enterré en una tumba muy superficial.
Los amigos accedieron a remar hasta



Atchin, donde otro matrimonio austra-
liano, A. G. Stewart y su esposa dirigian
una misién adventista hermana, pero los
vientos adversos les impidieron llegar
alli. Alma desembarcé a medianoche en
una costa hostil. Yendo de aldea en aldea
por el territorio de tres tribus en guerra,
finalmente llegé a la misién de los Ste-
wart. Al regresar hacia la casa de sus
padres, en Australia, sus palabras de des-
pedida fueron una stplica de que alguien
fuera a llevar el Evangelio que ella, con
su esposo, habian iniciado.

En 1912, el estadounidense C. H.
Parker estableci6 misiones adventistas
en las Nuevas Hébridas. El habia iniciado
su servicio misionero en Fidji catorce
afios antes, después de lo cual pasé algin
tiempo en Australia en la evangelizacion.
Su obra lo llevé a Samoa y Tonga, luego
de regreso a Australia, y mds tarde, a
Fidji. Antes de regresar a los Estados
Unidos, habia servido durante 35 afios
en el Pacifico sur.

Debido a los repetidos ataques de
malaria, los Parker tuvieron que regresar.
A.]J. Stewart y su esposa Jean, reemplaza-
ron a la pareja estadounidense. Como un
agricultor novato en Avondale, el joven
Stewart respondid a la inspiracion que le
produjo la experiencia de John Fulton, y
se dedic6 a servir a las islas del Pacifico.
De Fidji, donde los Stewart trabajaron
primero, ellos siguieron a las Nuevas
Hébridas y més tarde a Nueva Guinea,
completando cincuenta afios de servicio
en los Mares del Sur.

Los anos que pasé Elena de White
en Australia, le dio un impetu a la iglesia
en esa isla continente, que otros campos
nunca experimentaron. La red de insti-
tuciones en Australasia llegd a ser bien
conocida por su efectividad; el Colegio
de Avondale se convirtié en un modelo
que los educadores adventistas en los
Estados Unidos procuraron imitar. A. G.
Daniells adquirié la mayor parte de su

experiencia administrativa en Australia,
durante los afios formativos de la iglesia
en ese campo, antes de iniciar su carrera
de 21 afios como presidente de la Asocia-
cién General. También le corresponde a
Australia la distincién de proporcionar a
la Asociacién General su primer presiden-
te no estadounidense, C. H. Watson, quien
dirigi6 a la iglesia durante sus pruebas
financieras mds severas de 1930 a 1936.

Cuando se mide la feligresia ad-
ventista por el nimero de bautismos en
todo el campo australasiano, que incluia
Nueva Zelanda, Tasmania y un nimero
variable de islas del Mar del Sur, se ob-
serva un crecimiento lento pero firme.
Aunque parecia lento, un factor modera-
dor era la escasa poblacién de la cual se
pudieran obtener conversos. Australia, el
drea principal de la region, era continental
en tamafo, pero su poblacién era sélo
una fraccién del nimero de habitantes
en otras regiones de tamafo geogréfico
comparable. De los 2.500 adventistas
en 1900, la feligresia alcanzé a 23.000
en 1940. Al fin de las primeras cuatro
décadas del siglo XX, Australasia seguia
siendo uno de los campos mas pequefios
en el mundo adventista, pero su impacto
sobre la iglesia ha sido desproporciona-
damente grande asi como positivo.

En forma similar a Australia, que
habia sido un trasplante europeo en una
parte del mundo que no era blanca, Suda-
frica también era un apéndice europeo en
un continente que presentaba uno de los
potenciales mds altos para el crecimiento,
pero también algunos de los obstaculos
mas formidables. El continente africano,
casi tan grande como Europa, los Estados
Unidos, China y la India combinados,
era un complejo de grandes distancias,
medios de transporte primitivos, grupos
tribales analfabetos, gran diversidad
climatolégica, y una variedad de enfer-
medades fatales. Largas tradiciones de
trata de esclavos y de servilismo colonial



contribuyeron a que los africanos tuvieran
una actitud cautelosa hacia los misioneros
de piel blanca.

Los misioneros de los Estados Uni-
dos trabajaron primero entre las pobla-
ciones britdnica y afrikaner en Sudéfrica,
pero la apertura de la Misién de Solusi,
en Rhodesia, en 1894, proporciond la
inspiracién para llevar el cristianismo
adventista a los nativos africanos. Otra
vez, como también ocurria en Australasia
donde las islas del Pacifico formaban
una misiéon muy vasta, los pueblos del
interior del continente llegaron a ser un
extenso campo misionero dirigido desde
la base en el sur de Africa. Solusi llegé
a ser la “madre” de una serie de otras
misiones. En 1901 los esposos F. B. Ar-
mitage salieron de Solusi para iniciar la
Misiéon Somabula, a unos 240 kilometros
[150 millas] hacia el noreste, mas tarde
conocida como Gwelo Inferior. Apenas
los esposos Armitage se ubicaron, cuando
llegé un joven africano, anunciando que
habia sofiado que las palabras del gran
Dios estaban en la casa de los misioneros.
Después de cinco afios en Somabula,
los esposos Armitage regresaron a Su-
défrica para seguir con casi 20 afios mas
de servicio en las misiones para los afri-
canos nativos.

Siguiendo a un periodo en Solusi,
W. H. Anderson, un egresado de 1895
del Colegio de Battle Creek, incursion6
por el norte de Rhodesia en busca de
lugares para establecer otras misiones.
Cubriendo mucho del territorio recorrido
previamente por David Livingstone, An-
derson camind cerca de 1.600 kilémetros
[1.000 millas] a pie en cuatro meses, y
casi murié de disenteria. Durante unos
doce afios dirigi6 la Misién de Rusangu
donde comenz6 una escuela que atrajo a
multitud de estudiantes, algunos de los
cuales tuvieron que dormir sobre mesas
porque no habia lugar en el suelo.

Otras misiones llegaron a ser parte

del programa adventista. En Nyasalandia
los adventistas compraron una misién de
los bautistas del séptimo dia, y le pusieron
el nombre nuevo de Malamulo. Aqui,
Thomas Branch, un afroestadounidense,
con su hija Mabel, comenzaron una es-
cuela que incluia el trabajo manual como
parte del programa.

En 1919, Anderson, con casi 25
aflos de experiencia, establecié nuevas
misiones entre los bechuanas, y mas
tarde, en la Angola portuguesa. En 1921,
la feligresia adventista en la mayor parte
de esta vasta regién conocida como el
sub-Sahara, alcanzaba a 3.400. Diez
afios mas tarde, se habia multiplicado
hasta casi 15.000, y en 1940 el territorio
informaba mas de 44.000 miembros.
El esquema del crecimiento rapido ya
habia comenzado, y mds tarde carac-
terizarfa a esta regién dramdticamente,
y contribuiria marcadamente a la glo-
balizacién del adventismo en afos pos-
teriores del siglo XX. Muchos obreros
europeos vinieron a estos campos, que se
extendian desde la costa sur de la joroba
del Africa hasta el océano Indico en la
costa oriental; estos misioneros vinieron
principalmente de Alemania, las Islas Bri-
tanicas, Escandinavia, y también del sur
de Africa. En Sudéfrica estuvo la base de
las operaciones desde su establecimiento
como una Unidn asociacion, en 1902.

Sudameérica e Interamérica

Si los primeros signos de la glo-
balizacién fueron evidentes en el Africa
durante las primeras cuatro décadas des-
pués de la gran Conferencia de 1901, lo
mismo podria decirse de los paises que
se extienden al sur de la frontera de los
Estados Unidos. Esta parte del hemisferio
americano se considera, en forma este-
reotipada, como una extensién colonial
monolitica de Espaiia, pero en realidad
es mucho mads: es uno de los mejores
ejemplos de un crisol de razas. Aunque la



herencia hispana es el elemento cultural
preponderante en esta region, la herencia
portuguesa también es fuerte, y ademas
existen areas de presencia francesa en el
Caribe y la costa norte de Sudamérica.
También existen zonas de influencia in-
glesa entre las islas del Caribe, a lo largo
del borde oriental de América Central, y
a fines del siglo XIX, en algunas de las
ciudades grandes de América del Sur.
De todos los antecedentes coloniales
europeos, el holandés fue y sigue siendo
el méas pequefio. También fueron impor-
tantes las grandes olas de inmigrantes eu-
ropeos que invadieron Argentina y Brasil
a fines del siglo XIX. En algunos casos
crearon, no s6lo comunidades étnicas,
sino colonias enteras de habla alemana.
Algunos paises han conservado fuertes
restos de las poblaciones precolombinas,
y otros, especialmente en las islas del
Caribe, tienen cantidades dominantes
de descendientes de esclavos africanos.

Los adventistas no estaban prepa-
rados lingiifsticamente para un ataque
frontal en estos paises, cuando la Junta
de Misiones Extranjeras comenzé a
actuar. Pero, trabajando al principio
entre los sectores ingleses y alemanes,
los colportores adventistas y luego los
ministros, penetraron las sociedades
espafiolas, portuguesas y francesas.
En 1906, el progreso en América del
Sur habia llegado al punto cuando los
obreros organizaron una Unidn, con J.
W. Westphal como presidente. En esta
coyuntura, los adventistas estaban con-
centrando su atencion en tres areas: Chile,
principalmente al sur de Santiago, la
capital; luego, el corredor que se extiende
al norte desde la capital de Argentina,
Buenos Aires, a las pampas productoras
de trigo; y tercero, las planicies del sur
del Brasil, que se extendian hacia el in-
terior y hacia el sur desde el gran puerto
maritimo de Sao Paulo. Los nombres
de muchos de los obreros destacados de

los primeros tiempos y Sus conversos,
mostraban la gran concentracién sobre
la poblacién alemana: Westphal, Spies,
Lipke, Stein y Ehlers; Krieghoff, Kal-
bermatter y Thomann. El vicepresidente
de la Asociacion General, L. R. Conradi,
visit6 la Unién Sudamericana en 1910 y
1911 para atender algunas consultas: no
fue por casualidad, aun cuando sustituy6
a A. G. Daniells, a quien J. W. Westphal
habia invitado originalmente.

El comienzo de la obra con el ele-
mento alemdn fue solo un medio para
alcanzar las sociedades de habla his-
pana y portuguesa de Sudamérica. En
1920, la penetracién en esos sectores
era suficiente como para dar a la Iglesia
Adventista un caracter latino. Al afio
siguiente, Sudamérica informaba mas
de 10.000 miembros, siendo el tercer
campo mundial entre los siete en que se
habfa dividido laiglesia. En 1930, los ad-
ventistas sudamericanos llegaban a
19.500, y diez afos mads tarde el total
alcanzaba a un poco menos de 33.000,
colocando a este campo en quinto lugar
entre las trece divisiones mundiales de
la iglesia.

Mientras el crecimiento de feligreses
en Brasil y Argentina era constante, uno
de los factores principales que contribu-
yeron al crecimiento en Sudamérica fue
la obra de Fernando y Ana Stahl, am-
bos egresados del programa de enferme-
ria de Battle Creek. Su llegada a Bolivia
en 1909 sefial6 el comienzo de un cambio
de énfasis, desde los sitios originales de
la tarea misionera en Chile, Argentina y
Brasil, para concentrarse en las regiones
andinas del continente, donde las pobla-
ciones precolombinas existian en grandes
cantidades. Partiendo de La Paz, Bolivia,
a la seccién peruana del Lago Titicaca,
los esposos Stahl construyeron escuelas
y clinicas entre los indios aimaras. La
educacion primaria como también la en-
seflanza de la higiene y la higiene ptiblica,
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tuvieron un profundo impacto sociold-
gico sobre la poblacién del Titicaca, y
eventualmente ayudaron a transformar a
los antiguos analfabetos en ciudadanos
productivos, y en algunos casos, servi-
dores publicos. Los legisladores peruanos
que ya estaban bajo presiones de los
intelectuales con vision de reformadores,
para mejorar la condicién de los indige-
nas, y para ser mds tolerantes, notaron
el trabajo de los protestantes Stahl, y en
1913 el Congreso de la Nacion reformé
la constitucién peruana para eliminar la
religion oficial.

Esta decision no detuvo la oposicion,
que a veces llegd a ser violenta, pero ellos
y sus sucesores en el altiplano de 3.500
metros de altitud [12.000 pies] supieron
que por fin tenfan la ley de su lado. Stahl
era corpulento y tenfa una personalidad
poderosa. Dependiendo de las circunstan-
cias, €l podia ser tan tierno como una ma-
dre ante su hijo sufriente, 0 una amenaza

aterradora en un conflicto personal. Ana
Stahl era igualmente fuerte, cargando una
buena parte de las responsabilidades de
la mision y de la relacién con el publico.
En 1921, la Misién del Lago Titicaca, el
centro de las labores de los esposos Stahl,
informaba 3.100 de los 10.000 feligreses
de Sudamérica.

En 1920 los esposos Stahl se muda-
ron del Lago Titicaca a las cabeceras del
rio Amazonas. Las conversiones entre
las tribus indigenas, en estas junglas,
fueron mucho menores que las del Lago
Titicaca, pero los esposos Stahl las con-
sideraban milagrosas de todos modos. En
1940 1a Unién Misién Incaica consistia
en una mision local en el Perd de habla
hispana y cuatro misiones mayormente
de indigenas que los esposos Stahl habfan
originado o inspirado, e informaban casi
11.000 miembros, la unién mds grande
de América del Sur.

El crecimiento de la feligresia en

F. A. Stahl (1874-1950) comenzd su obra humanitaria y evangelizadora entre el pueblo
aimara en los Andes peruanos alrededor del Lago Titicaca, comenzando en 1909, y llego a
ser una leyenda adventista. Ana Stahl (1870-1968), adiestrada en hidroterapia y un baluarte
misionero por derecho propio, contribuyé a la leyenda de los Stahl. La obra de los esposos
Stahl tuvo efectos socioldgicos y politicos como también resultados en la evangelizacion.
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la Sudamérica andina, aunque satisfac-
torio cre6 un problema administrativo
persistente. Desde el comienzo de las
misiones adventistas en América del Sur,
los dirigentes de la iglesia, para sostener
la obra, habian dependido de las condi-
ciones financieras relativamente fuertes
entre los miembros de Argentina y Brasil.
Los primeros adventistas sudamericanos
no eran ricos, pero muchos de ellos eran
agricultores, duefios de su tierra, cuyo
bienestar econdmico era muy superior al
de los conversos indigenas del altiplano,
cuya pobreza a menudo los obligaba a
devolver sus escasos diezmos y pocas
ofrendas en forma tangible, en vez de
hacerlo con dinero. Siendo que las mi-
siones indigenas producian una propor-
cién siempre creciente de los miembros
de América del Sur, las demandas de
apoyo financiero también aumentaban
para compensar la falta de dinero. De
qué manera dividir el pastel financiero
de Sudamérica fue un problema que
los administradores de la iglesia nunca
pudieron resolver completamente, pero
la eventual adicién de miembros de las
dreas econdmicamente productivas de
las repuiblicas andinas fue de gran ayuda.

No menos notable fueron los esfuer-
zos de Leo y Jessie Halliwell al abrir la
cuenca del rio Amazonas. Aunque sus
viajes en lanchas fluviales por el Ama-
zonas comenzaron en la década de 1930,
sus proyectos humanitarios no florecieron
genuinamente hasta las décadas de 1940y
1950, 1o que se considerard en un capitulo
posterior.

En 1940 los obreros nacionales
ocupaban muchos cargos en la direccién
de las asociaciones y uniones en Suda-
mérica. La tutorfa de los primeros obre-
ros habia tenido efectos innegables.
Sudamérica se habia establecido como
un bastién del adventismo, proveyendo
una gran proporcién de la feligresia
denominacional. Las responsabilidades

del liderazgo estaban también pasando a
manos de dirigentes nacionales.

Eventos similares a los de Sudamé-
rica ocurrieron en Interamérica, la que
consiste de las islas del Caribe y los
paises de México, América Central, y la
costa norte de Sudamérica. Fragmenta-
da tanto por su geografia como por sus
antecedentes étnicos, esta region desafié
una organizacion efectiva hasta 1922,
cuando se inici6 la Divisién Intera-
mericana. Al final de ese afio, los 8.100
miembros de esta regién ocupaban el
sexto lugar entre las divisiones admi-
nistrativas de la denominacion. Durante
los siguiente ocho afios, el nimero de
adventistas crecié a mas de 15.000, y
diez aflos mas tarde, los 37.000 miembros
elevaron a Interamérica hasta ser la cuarta
en tamafio entre las trece divisiones de la
denominacion.

Uno de los primeros problemas que
tuvo Interamérica en la ganancia de
almas fue la de equilibrar los esfuer-
zos de la iglesia entre la poblacién ét-
nicamente diversificada. Desde los co-
mienzos de la presencia adventista en
esta region, a fines de la década de 1880,
los obreros de la misién se concentraron
en la poblacién de habla inglesa, donde
los misioneros de habla inglesa pudieran
comenzar su trabajo inmediatamente
después de su arribo. Durante esos pri-
meros afios antes de 1910, los adventistas
también se establecieron en México y
las islas hispanas, pero dejaron virtual-
mente sin tocar a los pueblos hispanos
de Venezuela, Colombia y las reptblicas
de América Central. S6lo unos pocos
bautismos obtuvieron los obreros en los
paises de habla francesa.

Entre 1910 y 1920 los adventistas
consiguieron afirmarse en los paises
hispanohablantes. De gran ayuda fue la
creciente disponibilidad de publicacio-
nes en castellano mediante la sucursal
de la Pacific Press en Panamad. Las



dificultades en las sociedades latinas
no siempre facilitaban la labor de los
propagadores del adventismo. Ademas
de las tensiones usuales entre protestantes
y catélicos, a veces también interferian

Este mapa que aparecio en la Review and
Herald del 5 de mayo de 1927, ilustra la
preocupacion adventista acerca de alcanzar
al mundo no cristiano mediante su progra-
ma de misiones. El articulo que acomparia
al mapa, titulado “South America’s ‘Heart
Attack’”, por E. H. Meyers, secretario de
publicaciones de la Division Sudamericana,
cuenta a la denominacion acerca de cinco
grandes proyectos misioneros para alcanzar
las tribus indigenas de Sudamérica. En el
sentido de las agujas del reloj, comenzando
arriba, estd la mision de Alfred y Betty Cott
en la region del Monte Roraima junto a la
[frontera de Guyana, Venezuela y Brasil, pa-
trocinado por la Division Interamericana;
los comienzos de la mision a la poblacion
del rio Amazonas que mds tarde fue hecha
famosa por Leo y Jessie Halliwell; la cami-
nata exploratoria de A. N. Allen a lo largo
del rio Araguaia en el territorio de los indios
carajds; un proyecto a la region de Yungas en
Bolivia; y la mision de F. A. y Ana Stahl en la
cabecera peruana del Amazonas.

los problemas politicos. La proverbial
volatilidad de los gobiernos en los paises
hispanicos era un problema, pero los ad-
ventistas también aprendieron que traba-
jar a la sombra de los Estados Unidos no
siempre era una ventaja. Durante los pri-
meros afos del siglo XX la intervencion
de los Estados Unidos en Haiti, la Repu-
blica Dominicana, Nicaragua y México
estorbaron la obra de los misioneros esta-
dounidenses, mds por causa del antinorte-
americanismo que por interferencias
reales.

El principal ejemplo de volatilidad
politica fue la Revolucién Mexicana que
estallo en 1910 y precipité al pais mds
grande de Interamérica en el caos durante
afios. La Constitucién de 1917 disefié uno
de los gobiernos mds seculares de toda
América Latina, que prohibié no sélo
el proselitismo extranjero sino también
la evangelizacién abierta y la educacién
sectaria. Estos eventos no auguraban nada
bueno para las misiones adventistas, pero
la iglesia sobrevivié y crecid. Recién
después de las elecciones de 1940 las
reglamentaciones gubernamentales se
aflojaron lo suficiente como para dar a los
adventistas la esperanza de un programa
abierto de evangelizacion. Entretanto,
una generacion entera de obreros mexi-
canos crecid sin conocer los métodos
tradicionales de ganar almas que los
adventistas practicaban en otras partes.

La obra adventista en México se
habia iniciado en forma alentadora,
especialmente en Guadalajara, donde
un nidcleo de médicos y otros obreros
comenzaron un programa evangelizador
y construyeron el primer sanatorio deno-
minacional fuera de los Estados Unidos.
Después del desastre de Kellogg en
Battle Creek, el grupo se dividi6, y los
obreros evangélicos se establecieron en
la ciudad de México. G. W. Caviness, un
ex presidente del Colegio de Battle Creek
se habia refugiado en México después de



su partida abrupta de Michigan, y dirigié
este grupo pequefio. Dedicaba sesenta
horas por semana para aprender el idio-
ma. Ignorando los tiros iniciales de la
Revolucioén y las facciones en pugna que
producian el caos en el pais, viajé mucho,
al parecer no perturbado por las luchas y
siempre animando a las pequefias congre-
gaciones de creyentes esparcidas por toda
la republica. Las demandas que su trabajo
le producian cobraron su precio, y dejé
Meéxico en 1921, enfermo y debilitado.
Muri6 dos afios mds tarde.

Obreros mds jovenes, pero no ne-
cesariamente mds activos lo siguieron,
pero encontraron que los desafios de la
ganancia de almas en México eran muy
grandes. Después de pasar una revolucién
y las restricciones gubernamentales du-
rante 30 de los 45 afios de su presencia en
México, los adventistas informaron sélo
5.200 miembros en 1940. El progreso fue
también lento en Colombia, Venezuela y
las partes hispanas de América Central.
En 1940 los feligreses se contaban sélo
por centenares en estos paises.

En el Caribe oriental el adventismo se
difundié mas facilmente. En 1940 las islas
hispanicas de Cuba, Puerto Rico y la Re-
publica Dominicana produjeron resultados
animadores, con una feligresia combinada
de aproximadamente 4.600 miembros, y
Haiti mostraba grandes promesas con mas
de 3.700, pero las islas de habla inglesa
tenfan las mayores concentraciones de
adventistas. Desde los primeros dias de la
actividad adventista en el Caribe, Jamai-
ca, que tiene apenas un poco mds de 160
kilémetros [100 millas] de largo por algo
menos de 80 kilémetros [50 millas] de an-
cho, poblada principalmente por descen-
dientes de antiguos esclavos, habia sido el
campo mas productivo de conversos. En
esta isla sola vivian en 1940 uno de cada
cinco miembros de la Divisién Interame-
ricana.

Probablemente uno de los informes

mads emocionantes de las misiones ad-
ventistas vino de Interamérica en 1911,
y siguié durante las décadas de 1920
y 1930. Impulsado por una conviccién
de responder a los llamados de las tri-
bus indigenas en las tierras altas por
encima de Georgetown, Guyana, O. E.
Davis, el ministro para ese territorio,
se abrié paso por las laderas selvéticas
hasta el punto donde convergen las
fronteras de Venezuela, Brasil y Guya-
na (antes, la Guayana Britdnica). Esta
aventura ocupd s6lo unas pocas semanas,
pero termind con su muerte, atribuida a
la fiebre. Antes de su fin tragico, Davis le
ensefi6 a su huésped, el Jefe Jeremias, y a
sus seguidores, lo suficiente del mensaje
adventista como para establecer una mi-
sion de observadores del sdbado.

La historia sacudi6 a la iglesia, pero
no fue hasta 1924 que Interamérica
encontr6 los fondos para responder a
los llamados para que alguien siguiera
desde donde Davis se habia detenido.
En 1925 W. E. Baxter y C. B. Sutton,
dos obreros de experiencia, siguieron
los pasos hasta donde estaban los indi-
genas que Davis habia abandonado tan
abruptamente. Encontraron la misién en
malas condiciones, pero la gente seguia
cantando los himnos cristianos que Da-
vis les habia ensefiado. Después que este
segundo capitulo de la historia se conocié
en los Estados Unidos, llegaron donacio-
nes para sostener una mision permanente.

Dos familias, los esposos R. J.
Christian y los esposos A. W. Cott, se
ofrecieron como voluntarios para ir, pero
la Sra. Christian se enfermd, y Alfred y
Betty se encontraron solos. Mientras los
esposos Cott hacian su obra, los indige-
nas, conocidos como los indios Davis,
mostraron evidencias de conocimiento
biblico y de las creencias adventistas que
inexplicablemente habian estado presen-
tes antes de la llegada de los misioneros.
Los esposos Cott se convencieron de que



los rumores anteriores de instruccién im-
partida milagrosamente mediante suefios
era cierta. Como la experiencia de los
esposos Stahl, la historia de O. E. Davis
y de los esposos Cott llegaron a ser una
leyenda adventista.

Comenzando con sélo un pequefio
grupo de miembros en la época del Gran
Congreso de 1901, Sudamérica e Inter-
américa crecieron para llegar a ser las
regiones de mayor niimero de miembros
fuera de América del Norte. En 1940 no
s6lo el esquema de ingresos a la feligresia
en ambos camp